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LA SIGNIFIGAGION DEL ENGUENTRO
PASTORAL DE MONTEVIDEO

PERSPECTIVAS DE DIALOGO dedica su primera entrega de 1970 ol En-
cuento Pastoral Sacerdotal de la Arquidiécesis de Montevideo, realizado en
diciembre de 19689.

Asi lo hace, en primer lugar, por considerar su funcién propia, el infor-
tar scbre los acontecimientos importantes de la Iglesia uruguaya.

En segundo lugar, porque este Encuentro marca sin duda un jalén en la
historia de la Arquididcesis, que no ha visto en las ultimas décadas una
tal manifestacion de inquistud sacerdotal expresada en una asistencia nu-
merosa y constante y en una gran contraccién al trabajo.

En tercer lugar, y esto es quizd lo mds importante, porque el Encuentro,
trasciende los limites locales, adquiere un carécter de signo de una Iglesia
en marcha que se pregunta con sinceridad sobre su propia transformacion,
y enfrenta con verdad los numerosos obstdculos que se oponen a ella.

En efecto, como lo destacamos en la Crénica, estas Jornadas no sur-
gieron en forma casual sino cque son el resultado y la exigencia de tres afios
de actividad pastoral marcada per el signo de la participacién creciente de
laicos y sacerdotes en la accién y las decisiones de la Arquididcesis, en
torno a un Obispo que hace del oir interesado y discreto, parte esencial de
su gobierno.

En este sentido el Encuentro Sacerdotal adquiere la significacién de un
iest: cuondo se ponen en marcha los mecanismos de la colegialidad pre-
vista por el Concilio Vaticano a todos los niveles, surge en todos los miem-
bros de la Iglesia, laicos y sacerdotes, junto con una experiencia de par-
ticipacién, una nusva creatividad tan necesaria para enfrentar las comple-
jas situaciones del mundo moderno, y mds concretamente de las sociedades
latinoamericanas.

Este hecho y esta experiencia no parecen ser excesivamente frecuen-
tes en la Iglesia de América Latina. Los documentos recientemente publica-
dos en el libro “"América Latina: Protesta o profecia” que recogen las pro-
testas y denuncias de laicos y sacerdotes tanto respecto a las injusiicias so-
ciales como a las estructuras eclesidsticas que se rehusan a toda transfor-
macién, coinciden con curicsa frecuencia en senalar que la definicidén de la
Iglesia comec comunidad en la cual todos son miembros con igual derecho
aunque con diferentes funciones, no se ha visto realizada en la practica.
Sostienen que una autoridad teme diluirse si dejando su actitud de hermetis-
mo y verticalidad se abre al didlogo con todos los miembros para qus las
decisiones sean el resultado de una reflexién y de una responsabilidad de
la comunidad.

El Encuentro Sacerdotal es una prueba de lo contrario, y expresa la
realidad de esa colegialidad ya en accidén, lo cual, lejos de disminuir la
gutoridad, la consolida y la asimila a la forma en que Jesus dijo que debia
ser ejercida (Mt. 20, 25-28)).

No est&d demds que en un momento en que la calumnia disfrazada de
celo se cierne como Ultima arma de quienes sienten que ya no pueden tener
a la Iglesia al servicio de sus propios intereses, destaquemos la significa-
cién de este Encuentro, hecho posible por un Obispo que ha asumido la
autoridad que corresponde a una comunidad cristiana: la auteridad fraternal.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO



Encuentro pastoral sacerdotal

Montevideo - diciembre 1969

Si nuestra presentacion del Encuentro Sacerdotal
de la Arquidiécesis de Montevideo se limitara sola-
mente al texto de las conferencias, nuestros lectores
tendrian, es cierto, una vision del tipo de problemas
sobre los que se reflexioné durante esos cuatro dias,
pero perderian quiza algo esencial: el clima de par-
ticipacién y consulta que presidid su preparacién, el
ambiente, de verdad y cordialidad que dominé su
realizacion, y el método adoptado para estructurar
cada jornada de modo de asegurar una amplia dis-
cusién y una libre expresién de todos los asistentes.

Puede interesar, por tanto, a nuestros lectores, y
particularmente a los sacerdotes de otras diocesis, el
conocer la experiencia global del Encuentro, para lo
cual daremos a continuacion detalles concretos desde

su génesis hasta su realizaciéon. Lo haremos no con-

la satisfaccion ejemplarizante de quienes creen haber
llegado a una meta, sino con el deseo de comunicar
una experiencia valida de una diécesis que al poner
en juego los mecanismos propios de la colegialidad
de los sacerdotes en torno al Obispo, ha iniciado un
camino en que la creatividad de cada uno se convier-
te en exigencia de toda la comunidad.

Porque desde su origen, el Encuentro surge no
como una imposicién vertical de la autoridad, sino
como una necesidad sentida vivamente por los sa-
cerdotes. Tres anos de pastoral de conjunto, de mo-
vilizacién de un numero considerable de laicos que
se reunen en grupos de reflexion sobre temas rela-
cionados con la realidad del pais y de la Iglesia lo-
cal, de frecuentes encuentros de pastores al nivel
zonal, hicieron surgir problemas nuevos que tras-
cendian el ambito de la zona y exigian una discu-
sibn mas amplia. Divergencias de opiniones, e in-
cluso, posiciones drasticamente opuestas, diferencias
de ritmos en la evolucién de los grupos de refle-
xi6n, adaptacion mas o menos adecuada de los pla-
nes pastorales a las situaciones locales tan diversas
son todas,secuelas inevitables de una puesta en mar-
cha. Pero a la vez exigen que se las enfrente.

Y bien, esa necesidad sentida se canalizé a través
del Presbiterio. En su seno surgié la iniciativa de
un Encuentro que permitiera a los sacerdotes ex-
presar sus puntos de vistas criticos respecto a la
pastoral de conjunto, y senalar a la vez las grandes
lineas del futuro. Idea vaga aun, que se iria preci-
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sando progresivamente, pero si se vio claro desde
el comienzo que el equipo encargado de la organi-
zaciéon debia ser independiente de la Comision de
Pastoral y representativo de distintos sectores del
clero diocesano y religioso.

Con el nombramiento del equipo organizador
comienza una. etapa de consultas a todo el clero de
Montevideo: se desea que el encuentro refleje real-
mente las opiniones, proposiciones y necesidades ex-
presadas por los grupos de las diferentes zonas o por
individuos. A este fin se elaboré un cuestionario
ablierto, pidiendo opiniones sobre el temario del en-
cuentro, el método que se desearia emplear, y las
sugerencias de nombres de posibles conferencistas.

Las numerosas respuestas recibidas fueron suma-
mente esclarecedoras. Al ser analizadas por el equi-
po organizador aparecieron ciertas lineas convergen-
tes que podrian sintetizarse de la siguiente mane-
ra: no se deseaba un curso de teologia pastoral sino
un encuentro en que las conferencias fueran conce-
bidas como inspiradoras de la reflexion mas que co-
mo docencia. Se sugiri6 que en la estructuraciéon
del programa se posibilitara una amplia participa-
ciéon y respetuosa confrontacion de opiniones. Es
decir, que las divergencias reales de puntos de vista
pudieran ser discutidas en un clima de madurez hu-
mana, y de fraternidad cristiana.

Respecto al temario se percibié en las respuestas
una preocupacion fundamental: hasta el momento
la pastoral de conjunto no ha tenido en cuenta en
sus programas la diversidad de situaciones huma-
nas —culturales, econémicas, etc.— a las cuales se
dirige. Es necesario, por tanto, pensar en la forma
de diversificar la pastoral segin los sectores socia-
les, las edades, la cultura, etc.

Sobre la base de estos aportes, que fueron sinte-
tizados y comunicados a todo el clero, €l equipo or-
ganizador elaboré un programa provisorio puesto
luego a discusion en el Presbiterio, enriguecido, corre-
gido y finalmente aprobado.

He aqui sus puntos principales. Para la primacia
del didlogo y la confrontacion, sobre la docencia, se
decidié que la reflexion de cada dia se centrara en
el tema de una unica exposicion, a través de tres
reuniones de grupos — formados por la prapia elec-
cién de sus miembros. La primera reunion, previa a



- Ja conferencia, tenia un caracter de revision de la
actividad pastoral a la luz de la tematica del dia,
previamente distribuida, y de preguntas pertinen-
tes proporcionadas por los conferencistas. La expe-
riencia mostré que este tipo de reunion ayudd a
despertar una mayor receptividad con respecto al
tema, y a relacionarlo con el trabajo realizado.

La segunda reunion, por la tarde, estaba orienta-
da a profundizar la conferencia con la guia de pre-
guntas sugeridas por el relator. Y una ultima reu-
nién, al finalizar la jornada, trataba de proyectar al
plano de la pastoral concreta las reflexiones del dia.

Los informes presentados por los secretarios de
cada grupo eran anauzados por el equipo organiza-
dor, y presentados en una sintesis apretada al co-
mienzo de cada dia. Eso permitia eliminar la eno-
josa repeticién inherente a toda puesta en comun,
y a la vez tener informados a los participantes de
los principales problemas que meleman la atencion
de .cada uno de los grupos.

Para evitar que las conferencias aparecieran como
‘una Jmposmlon que pretendia orientar el encuentro
en una linea unilateral, se cre6 un mecanismo que,
a la postre, y luego de varios fanteos, dio excelente
resultado: la tribuna libre, en la cual podiaxi inter-
venir, previa inscripcion, -los que desearan criticar
opiniones vertidas en la exposicién, o' completarla,
sefialando puntos insuficientemente tratados, trayen-
do a colacién experiencias personales, etc. _

El punto mas delicado en .el trabajo del equipo
organizador fue la definicién de un temario que
respetara las sugerencias recibidas. Mas alla de la
materialidad de las propuestas se pudo observar
una preocupacion generalizada, por la parte que jue-
ga en toda tarea evangelizadora la situacion humana
del evangelizando.

En realidad, las sugerencias apuntaban, bajo for-
mulaciones distintas, a lo que puede ser considera-
rado como el problema crucial de la pastoral de
la Iglesia post-conciliar, una suerte de revolucién
copernicana en la actitud evangelizadora: frente a
la antigua concepcién deé un mensaje ya elaborado
que se trataria simplemente de transmitir, adaptan-
dolo, es cierto, al lenguaje del hombre de hoy, a
sus aptitudes mentales, etc, la Constitucién Gau-
dium et Spes sugiere, en la totalidad de su pensa-
miento, que el mensaje se elabora constantemente-
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en un dialogo entre la situaciéon humana, en-la cual . .

Dios interpela al hombre, (algunos teélogos hablan

de la Revelac1on-acontec1m1ento) y la Revelacmn- .

Palabra contenida en 1la- Escritura. :

Revolucién copernicana, deciamos, porque’ este
cambio de perspectiva supone una substancial trans-
formacién de las formulaciones teoldgicas — valora-
cién positiva del mundo y de la historia de las hom-
bres, accion tnica de Dios que interpela a todos los
hombres en una Unica vocacién sobrenatural, fun-

cién de la Iglesia en una sociedad pluralista como
conciencia del misterio oculto desde la eternidad

pero revelado en Jesucristo a los creyentes, en su
doble dimension evangelizadora y promotora de la
liberacion del hombre. Y supone también una radi-
cal transformacion de nuestras actitudes, para apren-
der a “oir” los signos de los tiempos, y discernir
en ellos la accion de Dios, en contraposicion a nues-
tra clasica actitud normativa que enjuicia al mun-
do antes de oir sus gozos y esperanzas, sus angus-
tias y tristezas.

El equipo organizador comprendié que no era in-
fiel a las respuestas recibidas al centrar el Encuen-
tro no en una critica de la pastoral de conjunto tal
como fue realizada hasta el presente, ni siquiera
en una programacion de la pastoral futura, cosa que
compete tanto a los sacerdotes como a los laicos, sino
en un didlogo sobre las actitudes basicas que haran
posible una renovacion de la tarea evangelizadora.

De ahi el temario, que presentamos en este nume-
ro de PERSPECTIVAS DE DIALOGO.

Su unidad esta dada mas que por un orden légico,
por las etapas que es necesario recorrer hacia una
toma de conciencia de la originalidad del Concilio
en todo lo referente a la elaboracién y transmisién
del mensaje, si queremos ‘ue sea Buena Nueva para
el hombre de hoy.

Una conferencia introductoria, a cargo de Patricio
Rodé (ver PERSPECTIVAS N¢ 38) que sigui6é a la
Concelebracion presidida por el Sr. Arzobispo -—cuya
homilia publicamos en este nimero— situé el mo-

~ mento actual de la Iglesia uruguaya dentro del pa-

norama histérico de lo que podriamos llamar sus re-
‘laciones con la sociedad. Marco de referencia suma-
‘mente 1util para 1as reflexiones -de los dias subsi-
guientes.

La primera conferencia abordé los presuptiestos
teolégicos de las relaciones entre humanizacién y
evangelizaciéon, o dicho de otra manera, entre pro-
greso temporal y progreso del Reino. Imposible inte-
grar la situacién humana en la actividad evangeliza-
zadora si antes no se soluciona el problema tedrico
del dualismo entre lo que sucede en la historia y la
referencia a los fines tultimos. .

Esto supuesto, parecié conveniente tratar la meto-
dologia de la evangelizacién en esta nueva perspec-
tiva que permite luchar contra lo que el Concilio
Illamé con razon el escandalo de la separacién entre
fe y vida. .

En tercer termmo se 1ntrodu30 un -analisis de la
contraposicién entre Ig]‘esm establecida e Iglesia mi-
sionera, que ayudara a tomar conciencia de los con-
dicionamientos que la situacién histérica —cristian-

-dad’ o ipluralismo— impone a la reflexién de la Igle-

sia sobre su fe, y su actividad. Nada extrafio, pero
no siempre percibido, que la Iglesia, realidad en la
historia, reciba de ella sus condicionamientos .

Y no sélo la Iglesia, tomada en su wtalidad, sino
cada uno de sus miembros y concretatamente, el sa-’
cerdote, es el centro de interseccion de una serie de
condicionamientos que le vienen de su propia cultura,
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de la ideologia de la sociedad a que pertenece, de
la formaciéon recibida, etc. Es por eso que parecid
importante culminar el Encuentro con un 4analisis
de esos condicionamientos que impiden, en ultimo
término, la transformacion de la actitud pastoral ne-
cesaria en las presentes circunstancias de la Iglesia
uruguaya. ) '

Sefialamos de paso que sin desmedro de la auto-
nomia de cada conferencista, la preparaciéon de estos
temas se realizo en estrecha colaboracion con el equi-
po organizador lo cual dio lugar a una enrigquecedora
experiencia de trabajo.

Hasta aqui la etapa de preparacion durante la cual
€l equipo organizador se mantuvo en constante comu-
nicacién epistolar con cada sacerdote de la arquidio-
cesis, enviando con antelacion los contenidos funda-
mentales de cada conferencia, bibliografia relacionada
con cada tema para quienes desearan prepararse con
mayor profundidad, asi como los detalles préacticos
organizativos que se iban delineando.

La respuesta del clero a la invitaciéon personal del
Sr. Arzobispo superé todas las previsiones: sobre 250
sacerdotes diocesanos y religiosos se recibieron 170
inscripciones, manteniéndose durante los cuatro dias
del Encuentro una asistencia de 150 sacerdotes.

Con todo, mas que el numero interesa el clima
general del Encuentro, la seriedad y la contraccién
a un trabajo que comenzaba a las 9 de la mafana y
culminaba a las 20 h. con una interrupciéon de dos

horas y media para el almuerzo que se servia en el
mismo local, y por sobre todo, el respeto que primo
en las discusiones, aun cuando se defendian posicio-
nes divergentes. Sin duda que a ello constribuyé la
presencia discreta del Sr. Arzobispo, que fue visi-
tando periédicamente cada uno de los 14 grupos cons-
tituidos, tomando parte activa en las reflexiones, sin
que por eso interfiriera la total sinceridad con que
se expresaban los miembros.

Como lo recalcé en una simpéatica alocucién final
un superior religioso recién llegado del extranjero,
“un Encuentro como éste hubiera sido imposible en
mi pais, no porque no haya interés en los sacercotes,
ni porque no haya tedélogos, sino porque no hay Obis-
pos que sepan reunir en torno a si a su Presbiterio
para pensar juntos los problemas de la actividad
Pastoral”.

Lo positivo de este Encuentro no fue la publica-
cion de conclusiones sensacionales o de declaraciones
sonadas. Fue mas bien su “verdad”. En él se expre-
so0 la realidad de lo que somos, de nuestros limites y
de nuestras inquietudes. En él constatamos que ne-
cesitamos poner continuamente al dia nuestra teolo-
gia y nuestros conocimientos basicos de las ciencias
humanas, y sobre todo, en él hicimos la experiencia
de la significacién profunda de la palabra “encuen-
tro”, con todas las connotaciones de cordialidad sin-
cera, de espiritu fraternal y de real comunicacion.

“Todos los presbiteros, a par de los obispos, de tal forma par-
ticipan del mismo y Unico sacerdocio y ministerio de Cristo, que
ia misma unidad de consagracién y mision requiere su comunién
jerarquica con el orden de los obispos. .. Siguese que, por el don
del Espiritu Santo que se da a los presbiteros en la sagrada orde-
nacién, los obispos los tienen como colaboradores y consejeros ne-
cesarios en el ministerio de ensenar, santificar y apacentar al pue-
blo de Dios. .. Asi, pues, por razén de esta comunion en el mismo
sacerdocio y ministerio, tengan los obispos a los presbiteros como

hermanos y amigos suyos. . .

Oiganlos de buena gana, y hasta con-

- soltenlos y dialoguen con ellos sobre las necesidades del trabajo
pastoral y el bien de la diécesis.” (Vaticano Il. Decreto sobre el mi-
nisterio y vida de los presbiteros, N° 7)



MISION SACERDOTAL
EN LA IGLESIA, HOY

(Homilia)

Mons. Carlos Parteli

Tal como me lo. habia propuesto y lo deseaba, he podido regresar de
mi largo viaje al Japén, a tiempo como para estar presente en este encuen-
tro de los sacerdotes de la arquldwceszs.

Considero una suerte el haber viajddo antes del Encuentro, puesto que
las multiples impresiones recogidas en tantos lugares diferentes y en con-
tacto con personas tan diversas, me permiten ubicar nuestros problemas lo-
cales dentro de un horizonte emplisimo, y me dejan ver mds allda de los li-
mites estrechos de nuestra situacion uruguaya concreta.

Me parece un sueno el haber convivido fraternalmente durante varios
dias consecutivos con lideres de religiones que spvlo conocia a través de las
imagenes de los libros y las revistas, no siempre objetivos, por su caracter
polémico u apologético.

En la oracion que hube de hacer en nombre de los cristianos al co-
mienzo de una de las sesiones dije asi: “Venidos de todos los confines de
la tierra, aqui estamos joh Senor! reunidos en tu nombre para proclamar-
nos hijos tuyos, y por eso fraternalmente unidos en-lo esencial, no obstan-
te nuestras divergencias. ' '

“Nos diste el don de la libertad para que con responsabilidad secun-
daramos tu plan de salvacién, construyendo una sociedad, en la que, como
una gran familia, nos completiramos y nos ayuwddiramos mutuamente, de
modo que cada hombre y todos los hombres alcancen su plenitud ahora y

. en la eternidad.

“Enviaste a tu Hijo Jesucristo para anunciar y fundamentar la paz,
que no es solo la ausencia de la guerra, sino un orden sabio fundado sobre
la verdad, la justicia, la libertad y el amor.

“Nos hemos reunido para decir, ante el mundo y ante la historia, que
nos comprometeremos a trabajar con todas nuestras fuerzas para acelerar
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la hora ide la paz entre los hombres y los pueblos, y esperamos, con tu
gracia, que este ideal rcalizado sea el preludio de tu reinado de amor”.

La barrera de siglos de distancias y de luchas, en cquel momento ha-
bian caido, y como en un cuento de hadas, nos encontrabamos reunidos en
torno a una mesa, en religioso silencio, pidiendo a Dios luces y fuerza pa-
ra emprender unidos la gran empresa de construir la paz entre los hom-
bres, la misma paz que anhela el corazon de Dios y anunciaron los An.

geles en la noche de Navidad.

Evoco aquella escena de dimensién, diria césmica, porque nos da luz
para las deliberaciones de este simposio nuestro, mucho mds reducido y

mds homogéneo.

Somos solo sacerdotes, somos de la misma Iglesia, y pertenecemos to-
dos a una comunidad ubicada en este determinado rinconcito del mundo,
en este determinado momento del tiempo, que vive las angustias y las es-
peranzas de esta determinada situacion concreta del Uruguay 1969.

Coincidimos en mil puntos fundamentales, y mas que nada nos senti-
mos unidos por el firmisimo lazo de una sola Fe, un solo Seror, y una

unica Caridad.

Ello no obstante, dada la libertad de los hijos de Dios, diversos pue-
den ser los puntos de wvista posibles cuando encaramos nuestra mision en

la Iglesia y en la comunidad que integramos.

La diversidad de puntos de vista son indudablemente un valor muy
estimable, para ver con claridad, juzgar serenamente y luego actuar con
acierto, siempre que esos diversos enfoques estén concertados con miras a
un plan orgdnico, se encare con vistas a aquella unidad de la Iglesia, que
sicut acies ordinata, se hace presente en el mundo para unir mentes, co-
razones vy acciones, y nunca para dividir, separar y excomulgar.

Los multiples y profundos cambios que caracterizan o nuestra época y
que acontecen. en todos los érdenes humanos, no podian dejar de sentirse
también en la Iglesia, desde el momento que ella no es una abstraccion,
sino una realidad encarnada.

Los sintomas empezaron a manifestarse bastante antes del Concilio, pe-
ro es indudable que fue éste el que abrié las compuertas dando lugar a un
proceso que por su velocidad y su amplitud provoca desazon y hasta des-
concierto en todos, pero de modo muy especial en el clero.

Teniamos una imagen estatica de la Iglesia y estaibamos habituados a
movernos dentro de sus cuadros con la tranquilidad del que viaja en tren,
confiado en la seguridad del vehiculo y en la pericia de su conductor.



Nuestra fe vertebrada sobre los dogmas, delimitados por precisas ca
Lificaciones teologicas y defendidos por un arsenul de argumentos apologé-
ticos y tesis escolasticas, no daba lugar a esitaciones.

Nuestra conducta discurria sin iropiezo por los rieles de canones, de-
crotos, estatutos y ribricas detalladas minuciosamente. Todo nos parecia
perfectamente acabado, todo estaba minuciosamente previsto, lo que nos da-
ba motivo para gloriarnos de la: disciplina de nuestra Iglesia.

Ahora la situacién es distinta. Los nuevos enfoques telégicos del Conci-
lio han roto aquella imagen estitica y minuciosamente diseriada, sin susti-
tuirla por otra .igualmente estdtica y diseriada, sino dejindola en cierta ma-
nera abierta a cambios y desarrollos sucesivos, previsibles si, pero no prede-
terminados, mds semejantes a los de una planta viva que crece, que a los

de una casa que se construye poniendo cada ladrillo en el lugar determi-
nado por los planos.

Entiendo que dos son los puntos de vista nuevos que han incidido ma-
yormente en la situacién actual de la Iglesia: el concepto de Iglesiacomu-
nién, marcado firmemente por la Lumen Gentium: y el concepto de Igle-
sia en el mundo para el mlindo, de la Gaudium et Spes. Son los dos cam
bios fundamentales de la Iglesia que mira hacia adentro hacia su propia

constitucion, y hacia afuera, hacia sus relacwnes con el mundo en el que
se halla lnserta. ' '

Antes la Iglesia ponia el énfasis en su organizacion jerdrquica, en su
aspecto de sociedad organizada verticalmente. Ahora, sin descuidar ese pun-

pone su acento en la comunidad, dando un lugar relevante a la gran
masa de los fieles, a los laicos, que son en definitiva el pueblo de Dios, es
decir lo esencial en la Iglesia. Esta perspectiva nueva modifica de muchas
maneras la visién pastoral clasica, exigiendo modos todavia desconocidos o
inexperimentados, que légicamente, son motivo de desazén y de riesgo pa-
ra quienes tienen la responsabilidad de promoverlos y conducirlos.

Lo mismo acontece con el segundo aspecto mencionado. Nos era muy
facil desempeniarnos como pastores, cuando nos limitabamos a cexhortar «
los fieles a huir de los peligros del mundo y pensibamos que su papel de
cristianos se reducia « tener una fe ilustrada, una piedad personal intensa
y una conducta individual intachable.

La nueva éptica conciliar nos descubre una nueva y amplisima dimen-
sion de nuestra labor pastoral; nos hace ver el campo inmenso de la so-
ctedad entera, de los hombres todos que pueblan lu tierra sin fronteras ét-
nicas, ni geograficas, ni econdémicas, ni culturales, ni poliiicas, ni de nin-
guna clase. El mensaje salvador de Jesucristo esta dirigido a todos los hom-
bres, y la Iglesia debe estar en el seno de toda la muchedumbre que pue-
bla la tierra, como la levadura que esta adentro, y no como el envase que
separa y rotula el adentro y el afuera.



Nuestra mision de Iglesia, y de sacerdotes de la Iglesia consiste en se-
cundar al plan de Dios creador y Redentor que quiere que todos los hom-
bres se salven, empezando por hacer que ellos sean verdaderamente hom-
bres tal como él los quiso cuando los creé a su imagen y semejanza y lue-
go cuando los redimio, Uamadndolos a renacer por el agua y el Espiritu
para que fueran verdaderamente hijos de Dios. ’

Segun esta nueva perspectiva conciliar, ahora ya no podemos quedar-
nos exclusivamente en nuestros templos, ajenos a lo que pasa fuera de sus
puertas, insensibles a lo que acontece en las calles, en los hogares, en el
mundo del trabajo, de la ciencia, de la técnica, de las leyes, de la cultura,
de las relaciones entre los pueblos, en una palabra: a lo que acontece en
la historia que estamos viviendo y que estamos haciendo.

Creo que en este punto tenemos un profundo tema de reflexion para
revisar nuestra accion pastoral: que cosa hemos de hacer pare que ese mun-
do que pasa fuera del templo, esa historia que se desarrolla juntamente
con nosotros sin nosotros, sea de veras la marcha de un pueblo que pere-
grina hacia Dios.

Queremos infundirle un alma a este pueblo nuestro, el de esta ciudad,
y de este momento especial que estamos viviendo, pero vinculados al pro-
ceso general de cambio que acontece en el mundo entero y en la Iglsia
Universal. Hemos de revisar muchas costumbres arraigadas y hemos de des-
cubrir rutas nuevas. Pero hemos de estar muy atentos a no dejarnos lle-
var por ilusiones y por impaciencias, porque siempre nos acecha el peli-
gro de perder el rumbo y caer en la tentacion que ya han tenido otros
en otras épocas de la Iglesia: el de querer convertir al mundo sin antes
convertirnos a nosotros mismos; el de buscar la unidad forzando a los de-
mads, @ nuestros puntos de vista, sin advertir que eso conduce precisamen-
te a lo contrario, a las divisiones y a los enconos, tan opuestos al ideal de
caridad ‘que debe reinar en el seno de la Iglesia de Dios.

Unidos alrededor del altar, unidos de corazon al Senor de la unidad,
aqui estamos hoy, al comienzo de nuestro encuentro prontos a recibir las
luces de lo alto, a escuchar la palabra de Dios que hablard en lo intimo
de nuestras almas, y dispuestos a recibir aquellas mociones de la gracia que
hagan de nosotros su instrumento: sus testigos en Jerusalen, en Samaria y
hasta los confines de la tierra, llevando a todos la buena nueva de la Re-

surreccion.



EVANGELIZACION

Y HUMANIZACION

(Progreso del Reino y Progreso Temporal)

Creo que es sentir general, probablemente una-
nime o casi unanime entre nosotros, el de que en’
el momento actual el camino abierto a la pastoral
pasa por la superacién de la rutinaria dicotomia
o separacién (no digo “distincién”) entre los 't‘ér-l‘

minos que seiala el Concilio: entre ‘sagrado”

“profano”, entre “religioso”.y “temporal”, entre

“yocacién natural” y “vocacién sobrenatural”,-’ en- .

tre “tareas internas especiales™

mundo”, entre “evangelizacién” |y “conscientiza-

cién”. Lo que es cierta y razonablemente lugar de

duda, de diversidad de opiniones, es la cuestién de

hasta dénde habra que superar esa dicotomia sin
caer en una 1dent1f1cac1on 51mphsta hasta dénde
habra que llevar.la unidad que sustituye a la se-
paracién. Pero que, éon'cretamente, el progreso de
la I“lesm esté hoy en salir de la separacién (mu-
cho mas que una mera distincion) entre los tér-
" minos mencwnados creo que es cuestion fuera de
“duda despues de la Gaudium et Spes y mas toda-
via después de Medellin, donde se acenttia todavia
mas esta linea en. que salvacién y liberacién apa-
recen intimamente. unidas. Mas intimamente uni-

das de lo que la Iglesia las ha llevado hasta el mo- _

mento. Tal vez, se me ocurre, sea éste el aporte
especifico de un continente como el nuestro a la
Iglesia Universal. De un continente enfrentado a
uno de los mas claros signos de los tiempos: la
explotacién del hombre por el hombre erigida en
sistera, cada vez mas abiertamente ejercida y, tam-

y “didlogo con el

Juan Luis Segundo

bién, cada vez mas comprendida y resistida por
las masas humanas que en él viven.

C'reo__‘que podemos partir de esta comprobacién
inicial, no ciertamente para minimizar los proble-

mas que quedan abiertos y las opciones que pue-

“den todavia separarnos (sobre todo en el terreno
" de las aplicaciones). Pero si para no dar desde el
‘comienzo la impresién de que estamos mas dividi-
* dos que unidos, cuando la realidad a mi-modo de
_veres totalmente la contraria. ' )

La renovacién pastoral que todos sentimos ne-
cesaria, unos mas radicalmente que otros, unos

‘mas de prisa y otros con ritmo. mas lento, no pro-

cede de un mero cambio .teolégico. La teologia

-‘conciliar, | como también la teolovla de Medellm

desbloqueo y por asi decu'lo sacé el freno a tra-
vés de varios textos c]aros, inequivocos a algo més
profundo y universal en nosotros algo que viene
directamente del Evangeho. a la conciencia de que
la Iglesia esta al servicio de'los pobres o para ser
méis exactos en nuestra situacién actual, de los
empobrecidos, de las victimas de una violencia que

los deja no-sélo sin voz sino hasta sin conciencia,

sin rostro humano. Exactamente como el Siervo
de Yavé en Isaias, el jefe de fila de todos los
pueblos del mundo. Probablemente la mayoria, si
no la totalidad de los que estamos aqui, estamos
inquietos, a pesar de esa unidad que sentimos, o
precisamei}té a causa'de ella. Tal vez pensamos que
la Iglesia no recorre con rapidez suficiente ese
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camino que la lleva a ser Iglesia de los pobres.

Tal vez temmemos entrar en este camino donde se-

unen tan estrechamente salvacién y liberacion del
hombre latinoamericano sin saber de antemano
cual es el limite donde perderiamos la especifici-
dad de nuestra vocacién cristiana. Lo que yo qui-
siera hacer aqui es, precisamente, dar a estas in-
quietudes la mas clara expresién posible. ;Por
qué no se va mas alla de esta linea? ;Por qué
nosotros mismos no vamos mas alla? ;Por qué
dudamos frente a ciertas opciones que se nos pre-
sentan dentro de esta linea?

Sin duda vamos a encontrar problemas que nos
afectan en nuestra condicién de personas forma-
das de cierta manera, desde hace tiempo, con una
capacidad de transformacién limitada; con un
nicleo de amistades, de simpatias, de fidelidades
personales que no podemos dejar; en una pala-
bra: con condicionantes que provienen de nues-
tro sacerdocio, de la forma como lo hemos vivido
colectiva e individualmente. Una pastoral que no
tenga en cuenta la sinceridad y la profundidad de
las personas en juego no es transformadora, sino
inhumana. Pero creo que también influyen en
nuestras incertidumbres pastorales reflejos de or-
den teolégico, coherentes o no con la idea que nos
hacemos de la Iglesia y de su funcion en el mun-
do. Nuestro comin deseo de superar las dicoto-
mias de las cuales hablabamos choca con puntos
todavia oscuros para la Iglesia. Entiendo que ex
poner y clarificar esos puntos oscuros para dejar-
los a la opcién de los que estamos aqui, aunque
las opiniones sobre ellos puedan ser diferentes,
puede servir, dentro de la voluntad evangélica se-
nalada, para generar entre nosotros un clima mas
claro, mas amical, mas desprovisto de ambigiieda-
des y agresividad, tal vez mas apto para la crea-
cién de una pastoral que pueda ser mas diversifi-
cada, pero siendo mas complementaria y univer-
sal.

El tema central que debo examinar es el de la
relacion entre el progreso temporal y el progreso
del Reino. Dice el Concilio que no hay que sepa-
rarlos ni identificarlos. (!) ;Cémo ha de ser inter-
(1) *“...aunque hay que distinguir cuidadosamente progreso

to temporal y crecimiento de! Reino de Cristo, sin em-
bargo, el primero, en cuanto puede contribuir a orde-

nar mejor la sociedad humana, interesa en gran medi-
da al Reino de Dios”. (Gaudium et Spes, 39).
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preado esto y como influye sobre nuestra pastoral,
sobre todo si ésta pretende ser coherente? Vamos
a exponer interpretaciones diferentes entre si y
que pretenden ser correctas: porque el texto no es
suficientemente claro para evitar la diversidad de
interpretaciones.

Una primera interpretacién seria la siguiente:
lus finalidades del progreso temporal y las del
Reino serian diferentes. Una seria natural —la
del progreso temporal— y otra sobrenatural —la
del Reino—. Una seria religiosa —Ila finalidad de
la Iglesia—, otra seria profana —la finalidad del
progreso temporal—. Y no faltan textos del Con-
cilio que lo indiquen asi. Por ejemplo, aquel tex-
to en que dice que aunque la finalidad de la Igle-
sia sea de orden religioso, el reflejo de lo que
ella hace cae también sobre el mundo temporal.
Es decir, dos finalidades: una religiosa, otra tem-
poral o profana. Con relacién al progreso del mun-
do y del Reino, se seitala entonces una diferencia
entre esos dos progresos, una diferencia que se nota
en la historia: estas cosas sirven al progreso del
Reino, estas otras sirven al progreso de la historia
humana.

No solamente diferencia,
también. Porque es légico que si se le atribuye al
reino una finalidad sobrenatural, aquello que con-
tribuye al progreso temporal debe estar subordina-

sino subordinacion

do a lo que tiene una finalidad sobrenatural y
divina, una finalidad mas alta. Por lo tanto, el
progreso temporal se toma como preparacién, co-
mo umbral del progreso sobrenatural, del progreso
del reino. El tema tal vez central del Concilio Va-
ticano II —la Iglesia como servicio— por supuesto
es aceptado, porque esta posicion es conciliar, es
decir, se basa en el Concilio. Y este servicio de la
Iglesia al mundo se hace a través de lo que los
cristianos, como ciudadanos, hacen en las tareas
temporales que les incumbe como ciudadanos del
mundo, aunque como cristianos colaboran con
otras tareas en la edificacién del reino. Esta dis-
tincién también tiene textos conciliares en su apo-
yo. Como ciudadanos prestan su servicio de cari-
dad, de amor, de justicia, al progreso del mundo;
como cristianos actuan dentro de las estructuras
que promueven el progreso del Reino.

Tal vez sea mas interesante ver las consecuen-
cias pastorales de esta primera interpretacién con-

ciliar.



La primera es una tendencia a la renovacion

interna de la Iglesia para que llegue a ser verda-

deramente signo religioso. (A esto se ha referido
—Ilo digo simplemente como nota— la revista
VISPERA, a propésito de las declaraciones del
Cardenal Suenens, es decir, declaraciones de eémo
la Iglesia puede estructurarse internamente, con el
acento puesto en la reestructuraciéon interna de la
lglesia). Esto se vive por ejemplo, en el esfuerzo
que hace la Iglesia por una liturgia vivida con
exigencias sacramentales comprendidas. De ahi el
esfuerzo porque cada sacramento vaya acompaha-
do por una preparacién donde realmente el signo
sacramental sea comprendido como tal. De ahi una
preparacién de diilogo entre el ministro del sacra-
mento o el que de alguna manera preside el sa-
cramento y los que lo reciben. Dialogo en el bau-
tismo, dialogo en el matrimonio, didlogo en otros
sacramentos también. De ahi también otra reno-
vacién interna en la Iglesia, que es la promocién
del laicado. Es decir: una autoridad que sea com-
partida en diilogo con todos los ordenes de la
Iglesia, que entre en todas las capas que compo-
nen la Iglesia. Autoridad compartida con el pres-
biterio y asi mismo un presbiterio que tenga en
cuenta la opinién de los laicos como miembros
activos y no meramente pasivos de ese pueblo dc
Dios.

Un segundo punto donde se ven también las con-
secuencias de esta primera interpretacién conci-
liar: la evangelizacién, es decir, el llevar la bue-
na noticia de Cristo, el Evangelio, a los no cris-
tianos. La evangelizacién después del Concilio ya
no es pasividad, ya no es el hecho de esperar en
la Iglesia o en la parroquia el acercamiento de las
personas que.van a solicitar servicios religiosos. Es
una evangelizaciéon que es criticada en las fami-
lias, en los colegios, precisamente por no ser su-
ficientemente activa, por no llegar a dar, muchas
veces, la buena noticia, sino simplemente ser una
informacién que se recibe. Hay una comprensién
general después del Concilio que ciertamente en-
tra dentro de esta orientacién, dentro de esta in-
terpretacion primera del Concilio, de una actividad
de la Iglesia para llevar la buena noticia. Y para
llevar la buena noticia, entonces, no a la manera
de algo que se enuncia y que es recibido pasiva-
mente, sino como algo que se entronca con los va-
lores humanos, como algo que aprovecha como

punto de partida de la evangelizacién, los valores
culturales existentes, como algo mas alto que esos
valores. Ante esos valores la Iglesia propone algo
mas alto, una finalidad mas elevada, una realiza-
cion en otro orden, de esos valores humanos. Por
lo tanto tal cual estian esos valores sirven de pun-
to de partida para una comunicacién del Evan-
gelio.

Otro punto en donde se aplica esta primera in-
terpertacion, es uno sumamente importante: el
del ritmo de progreso de una pastoral. Una pasto-
ral va conscientizando, una pastoral intenta trans-
formar a la comunidad cristiana. Y uno de los
problemas importantes de esa transformacién es
el ritmo. En esta concepcién de que la Iglesia esta
destinada a una finalidad sobrenatural, distinta
por lo tanto de la finalidad del progreso humano,
el ritmo de progreso tratara de conservar el ma-
ximo posible de personas dentro de la estructura
eclesial, aunque sea con un minimo de participa-
cion en la Iglesia, de tal manera que puedan lla-
marse cristianos, que puedan ser participantes de
la Iglesia. Determinar ese minimo, fuera del cual
ya no es posible llamar a alguien cristiano, y pre-
servar la mayor cantidad posible de personas den-
tro de ese minimo, es decir, dentro de esa estruc-
tura que proporciona un fin sobrenatural al hom-
bre, se convierte entonces no solamente en un pro-
posito general, sino en algo que determina el ritmo
de la pastoral. Un ritmo demasiado rapido de la
pastoral puede dejar afuera a una huena parte de
los que hoy mantienen un minimo de relacién con
la Iglesia. Exigencias de significacién mayor pue-
den motivar simplemente un rechazo de la misma
Iglesia. Tal vez eso no es tan visible en ciudades
grandes como Montevideo, pero es muy visible en
ciudades pequeiias, por ejemplo donde hay una
sola parroquia, y donde el ritmo de transformacién
pastoral a veces ocasiona —conozco ejemplos— la
pérdida de un 509% de practicas religiosas. Es un
problema. Normalmente se procurara dentro de
esta primera concepeion, y légicamente de acuerdo
con la distincién entre el orden natural y el orden
sobrenatural que hay aqui, entre progreso del rei-
no y progreso humano, de que el ritmo sea tal que
permita mantener a la mayor cantidad posible de
personas dentro de la estructura eclesial que les
asegura esa finalidad sobrenatural. De ahi que
Medellin, cuando habla de las cosas que hay que
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modificar en la pastoral de masa, dice que, aunque
se descubran motivaciones no del todo puras (mez-
cladas de egoismo, de fatalismo, de pasividad, etc.)
hay que ser prudentes en no separar con una pas-
toral demasiado exigente, a aquellos que estan
dispuestos por lo menos a ese minimo de esfuerzo
que los mantiene dentro de la Iglesia. Por eso lla-
ma “prudente” al ritmo con que se exige a las
masas una participacion mas grande en la vida
eclesial.

El cuarto punto de aplicacién de esta misma

"concepcién es que la base de la pastoral es la
parroquia territorial, precisamente porque las ne-
cesidades cristianas son practicamente las mismas
y por lo tanto estan distribuidas territorialmente
para que todos tengan cerca la manera de insertar-
se en las estructuras de la Iglesia. Otra caracteristi-
ca importante dentro de esto mismo, es el recluta-
miento de sacerdotes incorporados a la pastoral in-
dependientemente de la mentalidad que tengan:
independientemente de lo que piensen sobre esta
pastoral, sobre otras posibles, etc. El sacerdote, por
ser sacerdote, es decir, por su calidad de sacerdote,
por los poderes sacerdotales que tiene, es siempre
util, precisamente porque esta dentro de la finali-
dad sobrenatural de la Iglesia. Independientemente
de lo que piense, por ejemplo, con respecto a la
politica, independientemente de su adaptacién o
inadaptacion al medio ambiente. Por ejemplo:
¢sacerdote nacional o extranjero? (cosa que de por
si no indica ninguna adaptacién o inadapcién). En
el reclutamiento muchas veces masivo de sacerdo-
tes extranjeros es donde se ve que interesa mas
la calidad sacerdotal que la mentalidad que tenga
el sacerdote en cuestién. Precisamente porque el
sacerdote esta dentro de esa serie de medios que
constituyen al hombre dentro del fin sobrenatural
de la Iglesia.

¥ x %

Pasamos a otra interpretacion diferente del mis-
mo texto del Concilio que citabamos en el comien-
zo. Progreso cultural, progreso del Reino: no hay
que separarlos pero no hay que identificarlos, se-
gun los términos del Concilio. Esta otra interpre-
tacion dice que las finalidades del progreso tem-
poral y las finalidades del progreso del reino no
constituyen mas que una sola. En realidad se tra-
ta de una finalidad y la misma, y ésa es sobrena-
tural. Es. decir, que el progreso de la liberacion
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humana y el progreso del Reino de Dios, desde el
punto de vista de la finalidad, se identifican. El
destino y la existencia de todos los hombres es
sobrenatural. También aqui tenemos textos del
Concilio muy claros que lo indican, como el pa-
rafo 22 de la Gaudium et Spes: La vocacién de
todos los hombres es sobrenatural y en ella viven
desde su nacimiento, todos los hombres. Entonces,
¢cual es la finalidad de la comunidad eclesial?
En cierto sentido hay aqui una revolucién y es
que la finalidad de la Iglesia, la finalidad eclesial,
es estar toda ella al servicio del progreso que pa-
rece ser temporal, pero que es sobrenatural de
acuerdo con el Concilio; que muchos hombres
creen natural, pero que los cristianos saben sobre-
natural. Es decir, la Iglesia puesta al servicio de
este progreso que, aparentemente natural, seria
sobrenatural. Relacién entonces entre progreso de
la historia y progreso del Reino. Habria una iden--
tificaciéon en la historia, es decir, no se podria
distinguir histéricamente como realidades, meca-
nismos, etc., diferentes. Pero habria una distincion
fundamental que es conceptual. El resorte del pro-
greso humano es el don de Dios conocido unica-
mente por la Iglesia. Es decir que la diferencia
que haria que no se identifiquen progreso tempo-
ral y progreso del Reino, consistiria en que los
cristianos conocen la finalidad sobrenatural del
progreso temporal y los demas hombres no la
conocen. Esta distincién influye en el servicio que
la Iglesia realiza. Se entiende asi, que toda la
estructura interna de la Iglesia, es decir, la Fe y
los Sacramentos, tienen como sentido conducir a
soluciones plenamente humanas al progreso tem-
poral. Soluciones plenamente humanas que nunca
van a ser perfectas dentro de la historia, porque
ya sabemos por la revelacion que la historia tiene
un fin escatoldgico, pero que ciertamente siempre
pueden ser mejores, mas humanas, mas perfectas
dentro del plano del progreso, del tinico progreso
que es sobrenatural en su origen y en su fin aun-
que los hombres no lo sepan. La Iglesia, entonces,
con toda su estructura interna, tiene como sentido
conducir a soluciones plenamente humanas de los
problemas planteados por la historia, y para los
cuales la Iglesia, como. dice también el Concilio,
en el parrafo 16 de la Gaudium et Spes, no tiene
una respuesta ya hecha, sino que se junta con
todos los hombres para encontrar una respuesta a



esos problemas, y ha sido enviada por Dios para
unirse a los hombres en la tarea de encontrar
una respucsta a esos problemas.

Consecuencias pastorales de esta segunda posi-
cion.

La primera consecuencia seria que la remova-
cién de la Iglesia, tiene como criterio algo exte-
rior a Ella, es decir, su eficacia liberadora en la
sociedad global. Lo que mide la eficacia del tra-
bajo de la Iglesia atin en lo que toca a sacramen-

1os y a la fe es su contribucién a la liberacién

efectiva del hombre, que todos los hombres buscan’

en la tarea histérica llamada temporal. Medellin,
en un parrafo del documento sobre la educacién,
dice: “Por esto todo crecimiento en humanidad
nos acerca a reproducir la imagen del Hijo para
que él sea primogénito entre muchos humanos”.
Todo crecimiento en humanidad nos acerca a re-
producir la imagen del Hijo: frase que indica el
destino 'y la salvacion sobrenatural. Entonces, el
progreso en la humanizacién seria el criterio para
saber si la Iglesia esta o mo con sus estructuras in-
ternas ayudando a esa liberacién que es sobrena-
tural aunque los hombres no lo sepan.

Segunda consecuencia pastoral: la evangeliza-
cion se identifica practicamente (no digo teédrica-
mente) con el proceso de conscientizacién del
hombre. Si se trata de liberar al hombre, y si la
Iglesia tiene una funcién liberadora, no puede ser
dada independientemente de la liberacién efectiva
del hombre, sino que debe entrar a identificarse
con esa marcha por la cual el hombre se va libe-
rando, volviéndose sujeto en lugar de ser objeto
de la historia. Y por lo tanto, en una cierta me-
dida, puede ser que la Iglesia deba durante cierto
tiempo estar a la espera de que el hombre pueda
entender en forma liberadora lo que la Iglesia
dice sobre Dios, sobre los sacramentos, etc. Dar una
evangelizacién sobre Dios y los sacramentos a un
hombre no liberado podria llevar a que el hom-
bre practique esos sacramentos y adiera a esa fe
de tal forma que no lo libere, mis aun, que lo
mantenga, lo consuele, lo conforte dentro de su
situacién de no liberacion.

Por otra parte, en cuanto al ritmo de progreso
de la pacztoral pareceria, segun esta interpretacién
que la Iglesia jerarquica en la medida en que
dirige la pastoral deberia hacer cuanto antes uso
de su autoridad para llevar la renovacién pastoral

con un ritmo lo suficientemente rapido como para
que o los cristianos se plieguen al proceso de li-
heracién o renuncien a llamarse cristianos. De lo
contrario la Iglesia como tal no ayuda al progreso
liberador, porque sera una Iglesia compuesta, con
un ritmo mas lento y donde practicamente subsis-
ten cristianos de todas clases. La Iglesia como tal
no tendria entonces una significacién liberadora,
sino que simplemente hay personas con significa-
cién liberadora y hay personas con significacién
alienante dentro de la Iglesia. Si la Iglesia tiene
como uUnica misién ser liberadora el ritmo de pas-
toral tendra que ser tal que llevara a la Iglesia a
‘definirse por esa liberaciéon, y a volverse, hasta
cierto punto, un medio inconfortable para aquél
que no esta de acuerdo con esa liberacién.

Finalmente, la base de la pastoral ya no podria
ser aqui la parroquia, en el sentido territorial,
porque la parroquia se identifica precisamente con
el lugar de culto, y el lugar de culto con aquello
que es, hasta cierto punto, lo mas invariable en
la Iglesia, lo mas separado de los problemas que
el hombre esta viviendo en la historia. Se comul-
ga de la misma manera con medidas de seguridad
y sin medidas de seguridad, es decir que toda la
vida sacramental aparece como la parte de la
Iglesia que se adapta menos por ser invariable a
una significacién liberadora, que légicamente pasa
frente a distintos problemas y que tendria que dar,
en este caso, una respuesta a diferentes problemas
segtin las situaciones de los hombres.

* * 3*

Hay una tercera interpretacién que es en cierto

- sentido la mas dificil de captar, pero que creo que

es importante para todos nosotros. Yo diria que
la tercera interpretacién se parece a la segunda en
muchos puntos y al parecer se identifica a primera
vista con ella. Para ella existe una sola y unica
finalidad en el progreso temporal y en el progreso
del reino. En ese sentido pareceria ser idéntica a
la segunda. En cuanto a la relacién entre el progre-
so del Reino y el progreso temporal, si no se iden-
tifican totalmente, es no solamente porque cl
crintiano sabe, (cosa que no sabe el_no eristiano)
que el progreso temporal lleva una finalidad so-
brenatural, sino porque ademas la Iglesia aporta
al dialogo de los hombres, es decir a la historia,
algo especifico que la historia de por si no puede
dar por mas bien analizada que esté. Y ese algo
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especifico ¢s precisamente la Revelacion, el conte-
nido de la Revelacion. Es decir, la finalidad es
la misma, pero la Iglesia tiene un elemento dis-
tinto al de la historia, que es la Revelacién. Es
un criterio diferente, que le viene no de la his-
toria sino de Dios y mediante el cual los cristianos
van a aportar algo diferente a aquellos que sdlo
ticnen la historia como base para interpretar qué
es el progreso. Por lo tanto, sin soluciones hechas,
porque también aqui se acepta que la Iglesia no
tiene soluciones hechas, la Iglesia aporta a la his-
taria comun de los hombres, algo mas que el sen-
tido comun de los hombres y algo mas que cual-
quier analisis de tipo histérico, filoséfico, social,
algo mas que le viene no de la historia misma sino
de la revelacxon de Dios. Por lo tanto: finalidades
idénticas, pero la Iglesia aporta algo espemflco a
l1a historia de los hombres, no mediante solucio-
nes hechas dadas por la Revelacién, pero si me-

diante elementos que vienen de la Revelacién 'y,
que son .criterios que los cristianos llevan a los

problemas humanos a los cuales estan enf'renta‘dos
Igles1a servicio, entonces. La Iglesia como servicio,
tema del Conc1110 Ademas ‘de ser servicio por lo
que decm la posicion anterior, habxia que aiadir
aqui que la Iglesia tiene elementos de respuesta

para los problemas humanos que no proceden de -

‘la experiencia histérica ni-de su analisis y que son

valiosos y necesarios para la conduccién del pro-

greso humano. De ahi que no haya que confun-

dir en la vida de la Iglesia-lo que puede salir del
progreso humano con lo que sale de la Revelacién .

aplicada al mismo progreso humano, porque no
hay otro. Ese progreso humano es sobrenatural.
Pero la Revelacién da criterios que no vienen de
la experiencia y del estudio de la misma historia
humana. _ ' .
Consecuencias pastorales de renovacién en esta
tercera concepcion de lo que dice el Concilio. El
resorte de la renovacion, es decir, lo que mueve la
renovacion de la Iglesia, es aqui el que nada sirve
(y en eso se parece a la segunda posicién) nada
sirve en la Iglesia sino en la medida en que es
traducido al compromiso histérico de los hombres
por el laicado. Pero traducir aqui no significa so-
Tradueir

lamente ir con una actitud generosa.

significa traducir una revelacion. No solamente
comprometerse en la historia y con la historia con

un compromiso que viene del cristianismo, es de-
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que viene del saber que Dios esta actuando,
con una esperanza, etc., sino un compromiso que
tienc que llevar consigo no solamente el analisis
de la historia para saber cuil es el problema que
la historia le presenta, sino qué tiene que decir la
Revelacién sobre esa historia. O sea, toda la Igle-
sia tiene que ser traduccién de la Revelacién al

‘movimiento histérico de los hombres. Traducir

significa por lo tanto, una doble funcién comple-
mentaria, y aqui es donde creo que hay que ponef
mas el acento. La evangelizacién se inserta en la
conscientizacién, También aqui se afirma que no
se puede evangelizar sin conscientizar, sin un pro-
ceso de liberacion, sin que el hombre se esté libe-
rando. No se puede dar la buena noticia si no es en
la hberamon como dice la Comisién de Justicia, ya
que Cristo vino a liberarnos. a todos los hombres
de esclavi-

de todas las .esclawtudes, no sélo

‘tudes de orden sobrenatural sino de todas las es-

clavitudes a que nos tiene sujeto el pecado: el
hambre, la misériq, la opresién, la ignorancia, en
una palabra la injusticia. Por lo tanto la evan-
gelizacién se inserta en un proceso de conscienti-

. zacién, respeta el ritmo de la conscientizacidn, pe-

ro agrega un elemento  que trasciende el compro-

. miso concreto y que no viene del compromiso his-

térico solamente sino de la Revelacién. Le agrega
un elemento de interpretacién de la h]storla que

_viene de la Revelacmn.

Otra consecuencm, la fe vivida asi, y traducida:
comunitariamente, tiene que ir excluyendo' falsas
participaciones en la Iglesia. También en este pun-
to, como la segunda, es mas radical sobre la par-
ticipacién en la Iglesia. Participar en la iglesia
sin participar en el proceso liberador, no sola-
mente no tiene sentido para la Iglesia sino que
puede ser perjudicial para la misma salvacién del
individuo que esta buscando en la Iglesia lo que
la Iglesia no le puede dar y se esta dispensando
del trabajo. de ayudar a los hombres por el solo
hecho de participar en actividades de la Iglesia.
Por lo tanto se trata de que el hombre ponga todo
lo que recibe de la Iglesia al servicio de encon-
trar las soluciones que la historia necesita. Pero
creo que es importante seiialar como. diferencia
con respecto a la pesicién anterior, que. si la co-
munidad cristiana es el resorte, debe ser signo de
la liberacién, tiene que tener personal y estructu-
ras capac1tad¢'is para hacer esa traduccién de la



Revelacion a la historia. Recuerden Uds. que, en
la scgunda posicién, deciamos gque la comunidad
cristiana practicamente servia para lanzar al hom-
bre a la historia, nada mas. De ahi que en la se-

gunda pesicién, la primera reaccion en general de

los laicos, sea la de minorizar, minimizar la im-
portancia de todo lo que es tipicamente eclesial,

por ejemplo lo sacramental (lo que és siempre
idéntico, o al parecer debe ser siemprc idéntico)

para aprovechar o para valorar aquéllo que da un
sentido a la historia. De ahi una tendencia en la

secunda posicién .a no valorar al sacerdo-
te como sacerdote, sino como lider. Y de ahi
ana tendencia también muy explicable de

acuerdo con la légica de la segunda posicién, al
pedirle al sacerdote que para ser lider de un mo-
vimiento de liberacién, en donde no se ve lo es-
pecifico que aporta la Revelacién, el sacerdote lle-
ve una vida mas cercana a la del laico, es decir,
con {amilia, con trabajo, etc. Es decir aquello que
es propiamente la estructura clerical no se apre-
cia porque esa estructura esta como situada en
otro terreno, que no es el terreno que el laico ve
como relacionado con su participacién en la histo-
ria, sino como una finalidad aparte que simple-
mente minimiza. De ahi que minimiza  también

al sacerdote como traductor de una teologia a la’
historia; minimiza lo que signiflica:la formacién

" del sacerdote para traducir la revelacion a la his-
toria; minimiza las condiciones de vida sacerdota-
les y preferiria ver en el sacerdote un lider que
mueva a la Iglesia hacia posiciones mas liberado-
ras en el plano social y politico y por lo tanto
mas cercano a los problemas y esa cercania nor-
malmente se piensa que se puede obtener con fa-
milia, trabajo (otro que el de el sacerdote) y que
el tiempo libre puede bastar al saccrdote para ese

trabajo suplementario y sacerdotal.
B RS 3

Yo quisiera hacer ahora ciertas reflexiones ge-

nerales sobre estas tres posiciones.

Recuerdan Uds. que la primera distinguia las
finalidades del progreso temporal y del progreso
del reino. Habia medios que servian para una,
medios que servian para otra de las finalidades.
‘En la segunda posicién la distincién era mera-
mente conceptual. El cristiano sabia simplemente
que el progreso temporal era un progreso sobre-
natural, que venia de Dios y que iba a Dios. Eso

le daba una generosidad mas grande y un valor
mayor para su compromiso temporal. La revision
de vida especifica, al ver las exigencias de ese
compromiso temporal, era una revisién de vida en
donde entraban mas bien los elementos que pre>
sentaban la historia mas la generosidad cristiana.
La tercera posicién también indicaba que toda la
Iglesia estaba al servicio de ese progreso, de esa
historia winica que es sobrenatural en su origen 'y
en su fin, pero aiiadia y ponia un acento mas.im-
portante en el aporte especifico de la Revelacién
y que ese aporte especifico te_hia que pasar a tra-
vés de la Iglesia, y de las estructuras de la Iglesia
traducido al trabajo de encontrar soluciones a los
problemas de la historia.y_Qué_ para eso toda la
Iglesia debia volverse transparente o traductora
de ese mensaje de la revelacmn a los prol)lemaa
de Ia historia.

Algunas conclusiones oenerales pala termmar o
dicho sobre estas posiciones: , .

La prnnera, queme parece importante, aun-
que es meramente negativa, es que no exis-

te, aj‘ mi  modo de ver, lo que se puede
llamar una posicién conciliar, por oposicién, a
otras' que serian particulares. El Concilio evi-
dentemente estuvo compuesto por personas de
distintas mentalidades, de distintas prepara-
ciones; muchas - teologias confluyeron en el Con-
cilio y el Concilio es pasible de distintas interpre-
taciones. Y me parece que si nosotros no nos da-
mos cuenta de ésto, pedimos que se nos dé el
Concilio y nada mas. Y el Concilio y nada mas
no existe. El Concilio como una especie de regla-
mento que se trata tnicamente de aplicar (a mi
modo de ver, personalmente, esa es la primera
conclusién), no existe. El Concilio es un documen-
to de la Iglesia que como todos los documentos de
la Iglesia seiialan un jalén en la historia de la
Iglesia, pero abre nuevas preguntas y a esas pre-
guntas tenemos que contestar. Y frente a esas pre-
gunlas estamos todos. Dentro de esta concepeién
de que el Concilio no tiene una posicion clara con-
ciliar sino que seiiala diferentes posibilidades, yo
creo que la segunda y la tercera posicion, en ge-
neral, respetan mas los textos fundamentales del
Concilio. Lo creo en primer lugar, no solamente
por el Concilio mismo, sino por toda la teologia
biblica, por todo lo que se ha adelantado en teo-

logia ultimamente. Lo creo por eso, porque el
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Concilio no es una cosa separada de toda la teolo-
gia. Lo creo ademas por un argumento que puede
parecer muy simple pero que Uds. ya han oido
cuando se trata de la Escritura. Cwando en los ma-
nuscritos aparece lo que se llama una lectio diffi-
cilior, es decir, en un manuscrito aparece varia-
cién y un texto es mas dificil que otro, el texto
que tiene mas posibilidades de ser el verdadero
del Evangelio, de.la Biblia, es el mas dificil, por-
que ningdin copista lo pudo pomer por habito al
texto dificil. Tuvo que encontrarlo. Pudo poner
por habito el texto facil, pero el texto dificil o
tuvo que poner porque realmente estaba alli. Algo
parecido supone el Concilio. Cuando el Concilio
ciertamente corrige algo a lo cual estabamos ha-
bituados es porque eso se pensé de una manera
profunda, de lo contrario, no se hubiera corregi-
do. Pero de todos modos, creo que a pesar de eso,
no hay una posicién conciliar que pueda simple-
mente ser aplicada sino que tenemos que buscar
nosotros, en la amistad, en la confianza, sin an-
gustias, la linea que el Espiritu Santo nos sugiere
para nuestra pastoral hoy y aqui.

Una segunda conclusién. Me parece que la op-
cion mas dificil para todos nosotros frente a estas
posiciones esta entre la primera por un lado (es
decir, dos finalidades: la finalidad temporal sub-
ordinada a la sobrenatural) y la segunda y la ter-
cera en donde todo el trabajo de la Iglesia apare-
ce mediatizado, aparece como medio para la his-
toria de los hombres que se revela como sobrena-
tural. Elegir entre esas dos posiciones me parece la
opcién fundamental. ;La [glesia tiene una finali-
dad aparte, o un elemento que ayuda aparte? ;La
Iglesia tiene una finalidad y, por tanto, medios y
ocupaciones diferentes que valen por si mismos, o
toda la Iglesia con sus estructuras esta para ser-
vir a encontrar las soluciones a los problemas de
la historia del hombre? Diriamos que esa es la
opcién radical. Yo creo que no puede haber una
pastoral que junte estas dos cosas, que yuxtaponga
estas dos cosas, sino que de lo contrario, no se oh-
tienc ni una finalidad ni la otra. Creo que hay
una opcién que hacer aqui. Son en si mismas in-
compatibles. La tercera de que he hablado no es
de ninguna manera mezcla de la primera y de la
sezunda; sino que acepta el que la Iglesia esta al
servicio de la historia total de la humanidad y
tnicamente acentia que tiene un elemento especi-
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fico de una importancia radical que es la Revela-
cion. Pero siempre dentro de una de las opciones
y no es simplemente una mezcla de la primera y
de la segunda que pudiera ser de facil aplicacién
y que pudiera permitir que se haga lo primero y
también lo otro.

La tercera conclusi-n general me parece desde
el punto de vista practico la mas importante. Yo
creo ¢ue para nosotros sacerdotes la opcién que
nos cuesta hacer porque somos sacerdotes, porque
tenemos ya una serie de ocupaciones tipicamente
eclesiales, no relacionadas directamente con el
progreso temporal, la opcion que nos cuesta hacer
es entre la primera por un lado y la segunda y
la tercera por otro. Pero (y aqui viene el proble-
ma) creo que con esa opcion nosotros estamos
atrasados con respecto a la opcién de los laicos.
La opcion de los laicos mas activos, de los que
estan acompaitando la pastoral es entre la segun-
da y la tercera. Voy a indicar un ejemplo traido
de un grupo de reflexién. Los partidarios de la
primera posicién con dos finalidades, etc. simple-
mente desaparecieron del grupo de reflexion. De-
saparecieron porque no fueron mas o desapare-
cieron porque se callaron. En el grupo en realidad
siguieron existiendo dos posiciones: los dos jefes
del grupo (el jefe y el remplazante) estaban en
la segunda posicién, es decir, cémo hacer para que
la Iglesia se defina politicamente. La Iglesia al ser-
vicio de la liberacién tiene que definirse politica-
mente. Por lo tanto, dentro de esa posicién no te-
nian ningun interés por las preguntas que se sus-
citaron este ailo con respecto a sacramentos, con
respecto a la vida del sacerdote (que se solucio-
naha diciendo que tiene que ser como la de cual-
quier cristiano), etc., es decir, no era problema
eso, sino como llevar a la Iglesia a tomar una posi-
cién mas radical en el proceso liberador dentro de
la sociedad. En cambio otros en el grupo, que ha-
blaban también y discutian, sostenian la posicion
que hemos interpretado como la tercera, es decir
cqué tiene la Iglesia de especifico que aportar a
la misma liberacién? ;Cémo la Revelacion puede
llegar a informar los problemas de esa liberacion
humana? ;Cémo hacer para que todo, desde los
sacramentos a la vida del sacerdote, pasando por
religiozos, colegios, etc. se vuelva transparente de
una Revelacién que tiene que ser traducida a los
problemas de la historia del hombre? Por eso me



parece muy importante sefialar para la discusion
aqui que si nuestra discusiéon va a ser probable-
mente (por nuestra formacién teolégica o nuestras
ocupaciones, etc.) mucho mas entre la primera
posicién por un lado y la segunda y tercera por

guen el ritmo de la pastoral, es practicamente la
opcién entre la segunda y la tercera.

N.B. Lamentamos no poder ofrecer a nuestros lectores el
ultimo parrafo de esta ponencia por defecto de gra-
bacién y por encontrarse su autor fuera del pais, mien-
tras se preparaba esta entrega de PERSPECTIVAS DE

otro, lo que esta en juego entre los laicos que si- DIALOGO.

”EI Concilio exhorta a los cristianos, ciudadanos de la ciudad
l'emporal y de la ciudad eterna, a cumpllr con fidelidad sus debe-
res temporales, guiados siempre por el espiritu evangellco. Se equi-
vocan los cristianos que, pretextando que no fenemos aqui ciudad
permanente, pues buscamos la fuiura, consideran que pueden des-

un motivo que les obllga aI ‘més perfecto cumpllmlenfo de todas

ellas, segin la vocacién personal de cada uno. Pero no es menos
grave el error de quienes, por el confrario, p|ensan que puedbn _

entregarse totalmente a los asuntos iemporales, como si estos fue-
sen ajenos del todo a la vida religiosa, pensando que ésta se redu-
ce meramente a ciertos actos de culto y al cump||m|enfo de deter-
minadas oblugacuones morales..El divorcio entre la fe'y la vida dia-
ria de muchos debe ser consuderado como uno de los mds graves
errores de nuestra época.” :

(Gaudmum et Spes, 43)



EVANGELIZACION Y
SITUACION HUMANA

PROBLEMA SURGIDO EN NUESTRA
ACCION PASTORAL

I —

Nuestra reflexion responde a las sugerencias pro-’

~vocadas por el sondeo previo a este Encuentro

Sacerdotal, en las que se senala la dilicultad de
realizar un plan homogéneo de pastoral, puesto

que se constata en los grupos vy en las personas

diversos grados de cultura, diversa formacién cris-
tiana, diversas situaciones humanas que nuclean

sus inteveses y atencion, planteando,. incluso, di-

visiones profundas en el seno de una comunidad.

Frente a esta pluralidad de hechos vy situaciones
percibimos la dificultad de una verdadera comu-
nicaciéon, preguntandonos: ;como traducir la ver.
dad religiosa en términos comprensibles> ¢Como
conservar la intangible ortodoxia del dogma cris-
tiano y expresarla en un lenguaje accesible a los
hombres de nuestro liempo? ¢Como mantener ce-
losamente la autenticidad del Mensaje de Salva-
cion v lograr al mismo tiempo que lo acepte la
mentalidad moderna?

Estos interrogantes provienen de que el Mensa-
je ha de ser una bucna noticia para el hombre
concreto, y, por comsiguiente, las respuestas han
de ser dadas no a un nivel meramente intelec-

tual, sino existencial.

Esta formulacién del problema nos preocupa y
en los intentos de solucidn nos encontramos con
afirmaciones diversas, con oposiciones o actitudes
diferentes. Frecuentemente hay quienes insisten en
la urgencia de encarnaciéon y compromiso dec I
Iglesia y de los cristianos, no constituyendo gru-
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pos o instituciones aparte: en que la Iglesia esti
en diilogo con el mundo v no esti fuera del mun-
do: hayv quienes licilmente identifican evangeli-
zacion v promocion humana: que lo’ importante
v necesario es la entrega v la Iucha por el bien del
otro: ‘que todos los que actian rectamente se cu-
caminan al Reino: que el sacerdote no debe dis-
tinguirse de los demis, participando plenamente
de la vida; etc. Estas afirmaciones las hemos oido
y repetido nosotros mismos.

Hayv otro tipo de d[irnmgionei. v aque al comicn-
70 de este Encuentro hemos oido, en las que s¢
manifiestan otras actitudes: :a donde vamos? Yo
no se sabe qué pensar. uno no sabe si ¢s catdlico,
va no se sabe qué pensar de las prédicas de cier-
tos sacerdotes, jcuindo terminarin los cambios en
la Liturgia. A mi.que me dejen tranquilo en la
fe que recibi, etc.

La preocupacion de que el Evangelio entre ¢n
el corazon y en la vida del hombre establecién-
dose una auténtica comunicacion entre ¢l pastor
y el cvangelizando ha provocado la acusacion de
que la pastoral insiste demasiado en la probleni-
tica social y tiene poco en cuenta el LEvangelio.

Existe una tension cntre el expresar claramen-
e la integridad del Mensaje revelado. la origina-
lidad de Ia fe cristiana y el tener en cuenta las
situaciones v valores que entretejen la existencia
humana del grupo o de la persona.

Ls evidente que todos estamos dispucestos a su-
perar el divorcio entre la fe v la vida, entre la
tglesia y el mundo, enue los valores cristianos y



los valores humanos, que, como dice el Concilio
Vaticano It en la Constit. G. et S. N¢ 43: ‘e
uno dc los graves errores dc nuestra época”.
Por csto, en las sugerencias previas o cste Kn-
cuentro Sacerdotal, se hace incapi¢ en una me-
todologia que tenga en cuenta las diversas situa-
ciones y compromisos humanos, dando mayor ca-
bida a la creatividad en la accidn pastoral de Jos
organismos intermedios, para lograr un camino en
el que la fe no sea disociada de la vida; vy, por
otro, se mantenga la identidad de lo cristiano.

11 — PLURALIDAD DE SITUACIONES QUE
AFECTA NUESTRA ACCION PASTORAL

Si hoy la lglesia se siente incémoda en la ac-
cién pastoral es porque existe una serie de situa-
ciones, de realidades nuevas que afectan y desa-
fian su misién. Creo oportuno sefialar a gran-
des rasgos, algunos aspectos histdricos en el des-
plazamiento de la Iglesia en su relacion con el
mundo.

¢Cudl ha sido el proceso del dualismo Iglesia-
mundo del que hoy vamos adquiriendo concien-
cia, cada vez mas clara? (%)
~ En primer lugar, tenemos que senalar la acti-
tud de las primeras comunidades cristianas de la
época pre-constantiniana, que apremiadas por el
estatologismo inmediato huyen del mundo porque
la venida de Cristo es inminente. Alguna de las
primeras cartas de San Pablo dan lugar a esta
actitud que podriamos calificar de mundifuga.

En segundo lugar, la época medioceval en la que
se realiza esa perfecta sintonia entre la Iglesia vy
el mundo, el espacio eclesial coincide con el es-
pacio mundano. E]l mundo no tiene una consis-

tencia propia, sino que aparece COmMO Un auxi-

liar de lo sobrenatural, es decir, que el mundo
en minoria de edad es integrado subordinada-
mente a la Institucion Eclesial.

La Iglesia forma y domina el Estado, regla-
menta la ciencia, el arte, la familia, la sociedad,
el compromiso y el trabajo.

En este momento histérico de la Edad Media,
el Reino de Dios es concebido como una reali-
dad sociolégica secuiar: ia Cristiandad.

Lo caracteristico es la perfecta coincidencia en-
tre el mundo y la Iglesia; educar un cristiano era

(1) Cfr. “Para una teologia de las relaciones entre la Igle-
sia y el mundo”. P. Gilberto Giménez.

simplemente: formar un hombre para la sociedad.

Existe una identificacion entre lo cristiano y un
determinado modo’ de sociedad politica, una for-
ma particular de filosofia, una etapa del conoci-
miento del hombre y del cosmos, y una deter-
minada ¢tica social y econémica.

Este .es el momento cumbre en el que se lle-
ga a una sintesis acabada y definitiva entre la
Iglesia y el mundo.

A partir de este momento se inicia un nuevo
proceso de desplazamiento de la Iglesia con res-

pecto al mundo.

Los primeros sintomas de pluralismo surgen
con la aparicién de ciertas herejias, como las de
los cataros, que son reprimidas violentamente
por la Inquisicion y desencadenan un profundo
anticlericalismo en algunos sectores de la cristian-
dad europea. Posteriormente se desprestigia el
Papado por el resurgimiento de los nacionalis-
mos de Europa; recordemos el cautiverio de Avig-
non y el cisma de Occidente como momentos
cumbres en el desprestigio politico.

Surgen, también, los movimientos populares en
reaccion contra Jlos privilegios y abusos de la je.
rarquia sacerdotal, contra el orden politico y ci.
vil, y contra las clases acomodadas. La Iglesia no
escapa a los objetivos de la reaccidon porque se¢
Ja ve unida a los privilegios econémicos y poli-
ticos.

Este proceso de separacion entre la Iglesia y
el mundo es reforrado por la autonomia de lo
temporal, llamado también “desacralizacion de lo
temporal” en lo cientilico, en lo cultural y en lo
asistencial. Progresivamente se rompe la identifica-
cion medioeval entre la Iglesia y el mundo.

¢Cudl es la actitud de la Iglesia?

Al constatar que la fe ya no significa nada en
el plano temporal, en el trabajo, €n lo social, en
lo politico, en lo econdmico, opta por replegarse
sobre si misma. Afiora la situacion privilegiada
del tiempo de la cristiandad.

En el orden temporal los cristianos sucumben a
la tentacion del “ghetto”, es decir, que dentro del
mundo no cristiano trataron de crear un “mun-
do temporal cristiano”, con sus instituctones, con
su lenguaje propio, con su cultura eclesiastica, con
sus ritos, etc.

Con la creaciér de la Accién Catolica por Pio
XI, se toma conciencia de un mundo en proceso
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de acentuada descristianizacidon  planteindose . con
una urgencia de vida o muerte la necesidad de
salir de este divorcio y de superar el dualismo
lglesia-mundo.

Hay una nueva realidad que cuestiona la Igle-
sta, encarada olicialmente por el Vaticano 1I, pro-
viene de la pregunta: ¢como se sitda la Iglesia en
el mundo?; la misma pregunta se hace Medellin
a nivel Latinoamericano.

“América Latina presenta una sociedad en mo-
vimiento, sujcta a cambios ripidos y profundos.
Esto repercute sobre la misma Iglesia y le exige
una postura frente a esa situacion.” (Medellin:
“Formacion del Clero”, N¢ 1).

En, otro lugar: “Hasta ahora se ha contado con
una pastoral de conservacidon, basada en una sa-
cramentalizacion con poco énfasis en una previa
evangelizacion, pastoral apta sin duda en una épo-
ca en que las estructuras sociales coincidian con
las estructuras religiosas, en que los medios de
comunicacion de valores (familia, escuela y otros)
estaban impregnados de valores cristianos y donde
la fe se trasmitia casi por la misma inercia de la
-Tradicion. Hoy, sin embargo, las mismas trans-
formaciones del continente exigen una revision
de esa pastoral, a fin de que se adapte a la di-
versidad y pluralidad culturales del pueblo Iati-
noamericano”. (Medellin, Pastoral Popular N° 1).

No nos hemos de extranar si nos sorprendemos
anoratido una Iglesia de “cristiandad”, dado que
somos hijos de una época, de una formaciéon de-
terminada. La teologia y la moral trataban de
proporcionarnos clementos seguros contra todos los
posibles adversarios, y las respuestas a los inte-
rrogantes que podria hacerse el hombre en las si-
tuactones, bastante estables en que vivia. Hoy nos
encontramos ante situaciones nuevas, ante
rrogantes inesperados, para los quc no tenemos
las respuestas adecuadas: cuando la lglesia habla.
pensemos en la enciclica “Populorum Progressio”
o en la “Humanae Vitae”, jcuintas rcacciones se
hacen oir! ’

Esto nos dice la dificultad en realizar la evan-
gelizacion” en la situaciéon que vive cada hombre.

Las “translormaciones y cambios iipidos y pro-
de los ‘que mnos habla Medellin, de los

‘

fundos’
que no Csti ausente nuestro pais y nuestra Dio-
cesis desaflian duramente a la Iglesia en su accién
pastoral. ;Por qué? ‘ o

2 -

inte-.

La Palabra de Dios esta destinada a itluminar
li totalidad de la existencia del hombre que bus.
ca en su realizaciéon la razon de su ser.

Esta buasqueda se lleva a cabo en medio de un
complejo de situaciones porque, como dice la [i-
losofia contemporinea, el hombre es un ser en
situacion que se halla dentro de determinados
condicionamientos colectivos.

¢Cuiles son, hoy, las situaciones que marcan al
hombre?

Il hombre nuestro estd profundamente condi-
cionado por los cambios economicos, politicos, so-
ciales, culturales; por las injusticias en los diver-
sos campos, por la inseguridad del futuro, etc.

Un exhaustivo cuadro de situaciones que vive
el hombre uruguayo ha sido claramente descrito
en el capitulo III de la Pastoral de Adviento de
1967.

Estas situaciones y compromisos humanos plan-
tean una serie de interrogantes, no siempre expli-
citos, sobre el sentido de la vida, del trabajo, de
la lucha por la justicia, de la solidaridad, etc.

La Iglesia no puede proclamar su Mensaje co-
mo Buena Nueva de Liberacién, realizadora, ple-
nificadora del hombre, ignorando estas situaciones
que constituyen el corazén de la vida humana.

Muchas veces el pastor o catequista construye
sus homilias o catequesis a partir de los interro-
gantes que se formulan ellos mismos, o a partir
de ciertos interrogantes hipotéticos, pero que ‘no
son los de la comunidad. El resultado aparece ri-
pidamente porque al cabo de unos minutos el
publico comienza a bostezar o a buscar algo en
cl que fijar su atencion.

Por esto la Palabra de Dios no suele ser Buena
Nueva, sino algo aburrido y carente de interés.

Il — ;COMO SITUARNOS EN LSAS
DIVERSAS SITUACIONES?

La palabra “situacién” es una palabra de-moda,
se emplea para todo: sc¢ habla de pastoral situa-
cional, que la catequesis tiene que partir de las
situaciones humanas, es tema de congresos inter-
nacionales, etc. ’

La dificultad comicnza cuando nos pregunta-
mos “como” nos situamos ante una situacion de-
terminada. No puede ser considerada como medio
de captar la atencion del auditorio o trampolin



para poder transmitiv lo que a wmi me interesi.

Listo seria trampear, engafar o infantilizar al
auditorio.

Il Pueblo de Dios procura discernir en los
acontecimicntos, exigincias y deseos de los cuales
participa juntamente con sus contempordineos los
signos verdaderos de fa presencia o de los planes
de Dios”. (G. et S. N° 11).

Medellin al respecto dice: “La Iglesia en su
Catequests, debe ser fiel a la transmision del Men-
sajc biblico, no solamente en su contenido inte-
lectual, sino también en su realidad vital encar-
nada en los hechos de la vida del hombre de hoy.

Las situaciones histdricas y las aspiraciones au-
ténticamente humanas forman parte indispensa-
ble del contenido de la catequesis”’. (Catequesis,
n. lo,.

Ll lugar de la realizacion del plan de Dios ha
sido y es la situacién que vive el hombre; es lo
caracteristico de la pedagogia divina y que marca
un camino a nuestra accidén pastoral. Esto exige
del pastor y del catequista una comunicacién pro-
funda y verdadera con las situaciones que vive
el hombre.

De hecho en nuestra pastoral no siempre tene-
mMos en cuenta este aspecto; nos sentimos, a pesar
de los esfuerzos, muy alejados de la verdadera
problematica humana, por mdis que hemos trata-
do de adaptar nuestro lenguaje y renovar el con-
tenido.

La renovacién del contenido por una mejor ubi-
cacién del Misterio Pascual, y de la pedagogia no
es suficiente; es necesario completarla por una
nueva relacion al hombre. En las tentativas que
se han hecho, no siempre nos sentimos bien ubi-
cados. Es dificil guardar el equilibrio entre la
unidad fe.vida y la originalidad de la fe.

Frecuentemente se identifica la evangelizacion vy
la promocion humana, la catequesis y la concien-
tizacién, pero ¢dénde queda lo especifico de lo
cristiano?

Muchos se preguntan, ¢qué tiene que decir el
Evangelio a ciertas situaciones de injusticia, de
subdesarrollo, etc.? .

¢No valdri la pena dedicarse mas eficazmentc
a la asistencia social que a la catequesis? (Qué
valor tiene el ministerio sacerdotal? etc.

Cuando efectivamente se tienen en cuenta las
situaciones y quicre establecerse una verdadera

con esas situaciones los contornos
de lo cristiano parecen diluirse; no se sabe como

comunicacion

relacionar la Iglesia y el mundo, lo humano y lo
cristiano, la fe y el hombre. '

A este respecto dice Medellin: “La Catequesis
tiene su mensaje fundamental, que consiste en la
unidad entre dos aspectos de la realidad total.
Esta unidad se completa, diferenciada y dinamica.

Esto extluye por una parte, toda dicotomia, se-
paracion, dualismo; y por otra, toda confusidn,
identificacion - simplista o monista. Esta unidad
existe:

— entre los valores humanos y la relacién con

Dios;

— entre el proyecto del hombre y el proyecto
salvifico de Dios que se realiza en Cristo;

— entre la comunidad humana y la Iglesia;

— entre la historia humana y la historia de la
salvacion;

— entre la experiencia humana y la accién re-
veladora de Dios;

— entre la realizacién progresiva del cristianis-
mo, dentro del tiempo y su cumplimiento
escatologico.

Por esto, la catequesis vive en tension perma-

nente entre la continuidad y la ruptura”.

(Orientaciones y conclusiones de la Semana In-
ternacional de Catequesis, Me.).

Esta unidad entre los dos aspectos, que seinala
el texto citado, conservando lo especifico de la fe,
no la conseguiremos oponiehdo lo humano y lo
cristiano, la condicién humana y la respuesta cris-
tiana, los valores humanos y los valores cristianos,
sino situar el didlogo dentro de una misma base
comin que es la aventura humana.

Tanto la fe, como la Iglesia, los valores cris-
tianos no son entidades en si, sino que se dan en
lo humano, en la vida, en lo histérico, en la so-
ciedad.

La Iglesia como el hombre se dan en un con-
texto cultural dado, en una historia, en una si-
tuacién comun.

Cuando se trata de relacionar Iglesia-mundo es
importante preguntarse qué¢ se entiende por estos
dos términos.

La Constitucion Lumen Gentium destaca am-
pliamente la Iglesia como Pueblo de Dios, dentro
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del cual. como columna vertebral, ubtca lo insu-
tucional.

Lo que subrayaremos ahora es lo que se entien-
de por el término “mundo’.

Sin pretender ser exhaustivo me parece oportu-
no destacar las dimensiones en que hemos de en-
tenderlo. (%)

En primer lugar, una primera dimensién es la
del mundo como el cosmos creado por Dios, con-
siderado previamente a la accion transformadora
del hombre.

En segundo lugar, otra dimensién, es la del
mundo considerado como una realidad transfor-
mada, modificada y plasmada por el hombre: es
el mundo humanizado que supone al hombre Y
existe en estrecha relacién con él.

Considerado en esta dimensién el mundo es la
humanidad, la familia humana: el hombre es par-
te de! mundo.

Por esto el problema de la actitud del cristiano
frante al mundo, es también, en parte el proble-
ma de la actuitud {rente a si mismo, frente al as-
pecto “mundano” de su existencia.

En tercer lugar, otra dimensién es la historica,
es decir, el mundo antropoldégicamente considera-
do, es esencialmente historia porque la familia
humana se halla afectada por un proceso dini-
mico en lo social, en lo psicologico, en lo moral,
en lo religioso.

Finalmente, otra dimensién del mundo empe-
catado que se da en lo concreto y existencial. De
cste aspecto habla San Juan y los ascetas.

El mundo del pecado no es algo cerrado en si,
que se opone simplemente a la Iglesia, sino que
se da en tension dentro de la misma Iglesia, den-
tro de cada cristiano. De esta dimensién no se
puede sacar orientaciones para el comportamien-
to general de la Iglesia con el mundo.

Teniendo en cuenta estas dimensiones que ca-
racterizan el mundo, podemos decir que la Iglesia,
como Pueblo de Dios, es mundo y no solamente
esti en el mundo. No se afiade al mundo como
si fuera su duplicado sobrenatural sino que es el
mundo mismo en su dimension evangélica y pas-
cual. Es la parte del mundo que es consciente de
su “pasaje a Cristo”, de su origen divino y de su
destino trascendente.

(2) Idem: “Iglesia y mundo: Delimitacion de conceptos'.
P. Gilberto Giménez.

Por otra parte, como el mundo, la Iglesia es
historia porque su “‘pueblo” esta constituido por
hombres historicos, actores y protagonistas de la
historia.

“El Pueblo de Dios esta constituido por hom.
bres, es decir, por miembros de la ciudad terrestre
que tienen la vocacién de formar en la propia
historia del género humano la familia de los hijos
de Dios” (G. et S. n. 40).

La Iglesia es mundo porque sus miembros cons-
tituyen el mundo: la relacion entre ambos es mu-
cho mds intima que de mera amistad.

El hombre, miembro de la:Iglesia, no es un ser
todo contenido humano:

abstracto, vaciado de

es el hombre existencial asumido concretamente
con todas sus solidaridades humanas y hasta cos-
micas; es el hombre histérico que es un complejo

nudo de relaciones que lo enlaza con la historia

~del universo.

El hombre convertido no se “desinundaniza™ ni
se margina del destino mundano, para integrav
una Iglesia, considerada como algo supramunda-
no y espiritual. Permanece integrado en lo hu-
mano.

“Los gozos y las esperanzas, las tristezas v las
angustias de los hombres de nuestro tiempo, so-
bre todo de los pobres y de cuantos sufren, son
a la vezr gozos y esperanzas, tristezas v angustias
de los discipulos de Cristo. Nada hay verdadera-
mente humano que no encuentre €co en su co-
razén. La comunidad cristiana estd integrada por
hombres que, reunidos en Cristo son guiados por
el Espiritu Santo, en su peregrinar hacia el Reino
del Padre y han recibido la Buena Nueva de la
Salvacion para comunicarla a todos. La lglesia por
ello se siente intima y realmente solidaria del g¢-
(G. et 5. N° 1).
La Iglesia, al senurse prolunda y vitalmente

nero humano y de su historia™.

solidaria del mundo, al mismo tiempo no es del
mundo. En el mundo polarizado por la gracia. St
no se afirma con el debido énfasis este aspecto
trascendente que la especifica y, propiamente la
constituye, la Iglesia se diluiria en la historia y
perderia su consistencia original.

¢A qué nivel se relaciona la Iglesia y el mundo?
0, lo que es lo mismo, o en qué nivel se realiza la
evangelizacion?



No es a nivel objetivo de o en si. de la verdad
objetivamente poseida. sino en ¢l dmbito de la vi-
vencta, de la situacion vivida

por la persona o

por los grupos. Supongamos alguien que es estu-
diante. gremuialista. politico. ete. Es también cris-
tano: tiene conciencia a la luz de su fe de que
pertenece al grupo cristiano lamado Iglesta: esta
pertenencia no modifica en modo alguno su si.
tuacion en el mundo. las exigencias de su com-
promiso temporal: su misma vida -——sea de estu-
diante. gremialista o politico— con todos los com-
promisos que ello implique. la vive en una di-
mension nueva que proviene de su vinculacion a
Cristo muerto y resucitado. Esta motivacion radi-
cal penewra totalmente su vida recapitulando todas
las demds motivaciones sin destruirlas v reducién-
dolas a una unidad. Por esto es importante des-
cubrir como los miembros de un grupo perciben
Vv viven su situacion, qué vision del mundo v qu¢
jerarquia de valores posce. qué esperanzas v exi-
gencias viven. El pastor en su relactén diaria con
su comunidad escucha su lenguaje. sabe detectar
las expresiones claves. las esperonzas protundas
ver mas alli de lo superficial de las palabras v
acontecimientos v la imageun profunda del how-
bre que es la clave de todo.

Eun la medida que una situacién pueda ser des-
cubierta desde dentro se podri discernir cuiles
son las posibilidades de ser evangelizada.

Este es el camino de superar la disociacion de
la fe y la vida. de los valores cristianos v los va-
lores humanos. de la Iglesia v el mundo. pues ¢l
grupo cristiano es el que vive la aventuwra hu-
mana en una vision y perspectivi que proviene
de su vinculacién a Cristo. Es El que da una sig-
nificacion nueva y total a lo humano y. como 1l
es percibida por el cristiano,

Jestis mismo compartié la condicion  humana
de todos los hombres y a parur de esa situacion
humana comun pudo comunicarse con todos, ha-
blé su lenguaje; pero tue a partir también de cso.
que pudo revelar lo especifico de su Mensuje.

IV. — CONSEGUENCGIAS PARA NULSTRA
ACCION PASTORAL
1. — Es en el seno de las situaciones o experien-

cias humanas donde se realiza la cducacion

w

de la fe. A oste respecto dice Medellin: “La
toma progresiva de conciencia del mensaje
cristano crece al ritmo de la cmergencia
de las experiencias humanas, idividuales v
colecuivas. Por eso. la fidelidad de 1a lgle-
sta a la revelacion tene que ser voes dind-
mica’” (Catequesis, N 3).

Ll pastor necesita percibir ¢l mundo cul-
tural del grupo o del medio en el gue s
desarrolla It vida. Necesita ser educado por
el medio: por las creencias. relaciones. ox-
presiones de las personas o grupos. “Para
captar el sentdo towal de extas vealidades
humanas es preciso convivir plenamente con
Ast I
comprension del hombre muda a la pro-

los hombres de nuestro vempo. ..

lundizacion del mensaje cristano, v ooosta
) .

profundizacion avuda a la comprension del

hombre™. (Orientaciones generales, Semana

Internacional de Catequesis, Medellin

No os ¢l que plantea las preguntas v las
8 }

respucstas correspondientes sino que avuda

a responder desde la fo las preguntas rea-

les que plantea la existencia humana.

El pastor ha de reexpresar de nuevis nia-
neras el Cevangelio” en relacion con las
nuevas  tormas  de existencia del hombre
(Catequesis, N9 150 Medelliny .

“Ung cosa es el depdsito mismo de Ia

fe. .., vootra la manera como se lo expresa

(Juan XX, discurso inaugural del Con-

cilio) .

Su papel es avudar a ver voa vivie caminar
cou la comunidad v en ¢l movimicnto mis-
mo de suositaacton ayudar o percibic un
camino vosu o sentidos Asi Jesis aparece en
lo conereto de una existencia como tus v
esperanza.

“Cualesquicra que sean Tas sitwaciongs,
los responsables se esfuerzan por vespouder,
sabiendo que dstas se hudlan en evolucion
voque una de Jas tareas de Tao catequesis
consiste en avadar a esta evolucion v danle
sentido”™. (Orientaciones Generales, Senvit
Internacional de Cat. N© 8y,



IGLESIA ESTABLECIDA -
IGLESIA MISIONERA

Indudablemente que somos herederos de toda
una tradicién. La herencia siempre pesa en la fa-
milia y lo que nos dejaron nuestros padres, esta
en nuestras manos el hacerlo fructificar o el echar-
lo todo por la borda. Esto significa buscar una ver-
dadera continuidad con el pasado, llegar a encon-
trar lo mas profundo, lo que haya de verdad; y
por otra parte desechar todo aquello que no per-
tenece al nicleo familiar, todo aquello que es
extrafio, o todo aquello que en determinado mo-
mento pudo ser aceptado pero que hoy sélo sirve
para sentirnos orgullosos de nuestros antepasados y
tomar como ejemplo la voluntad y la inteligencia
de ellos. No para hacer lo mismo, pero si para
encontrarnos con el verdadero espiritu familiar,
que tiene raices histéricas, teluricas y biolégicas.

Esto lo digo para explicar el espiritu que exis-
‘tira en nuestra revisacién de Iglesia. Creo que es
importante sentirse solidario, con la familia y con
el pueblo de Dios que vivié en el pasado. De esta
manera todo lo que pueda parecer critica amar-
ga, se transformara en dialogo con el pasado, abier-
to hacia el futuro; en revisacién de nuestra ca-
pacidad de evangelizacién, en humildad frente al
pasado que vivié con tanta valentia y en inte-
rrogacién para nosotros mismos. ;Seremos capa-
ces de ir a las plazas y mercados e invitar a
la misma fuerza y con la misma fe con que se
vivié en el pasado? ;Seremos capaces de produ-
cir frutos de santidad y justicia? ;Seremos capa-
ces de ir a las plazas y mercados e invitar a
todos al banquete mesianico? ;Seremos capaces
de ser también nosotros testigos del Sefior, hasta
los confines de la tierra?
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Raul Sastre

Creo que esta introduccién puede servir para
entrar de lleno en el problema que hoy exami-
naremos: Iglesia Misionera, Iglesia Establecida.

Las mediaciones para anunciar el Evangelio,
Uds. lo saben, han sido muchas a lo largo de to-
da la historia. Trataré de detenerme en aquellas
que de algun modo todavia las estamos viviendo.

1) Existi6 y existe una presencia de la Igle-
sia muy importante como institucién, dentro de
los Estados. Todos Uds. conocen la relevancia que
tuvo el axioma “el error no tiene derechos”. Esto
llevé a establecer una doctrina de las relaciones
entre la Iglesia y el Estado que en un momento
dado parecia irremplazable e intocable. Tanto que
nacié la teoria de la tesis e hipétesis y la doc-
trina de la tolerancia, hacia el error y hacia las
religiones no catélicas. La evolucién finalizé en
cierto modo en el Vaticano II, con el decreto
sobre la libertad religiosa.

Pero, prescindiendo de todo esto, el hecho de
que la Iglesia Catélica fuera reconocida como re-
ligién oficial del Estado, el hecho de que en las
constituciones se hablara de Dios, de la Iglesia o
de que en las diversas legislaciones se tuviera en
cuenta la doctrina y leyes de la Iglesia y del
Evangelio, significaba una presencia y daba la im-

‘presion de que el Evagelio habia hecho un gran

camino. La concurrencia de jefes de estado al cul-
to religioso, o la de la jerarquia a los actos ofi-
ciales de gobierno, hacian creer que toda una na-
cién vivia el catolicismo y de ahi nos animaba-
mos a etiquetar a un pais como catélico o no, de
acuerdo a la situacién descrita.




Claro esta, y quiero hablar de fines del siglo
pasado, que todo esto se debié a una situacién
muy concrela.

Leén XIIl, fue un Papa que vio con mucha
claridad el problema. Era la época de auge el
racionalismo y del liberalismo. Se propugnaba la
libertad de la razén y de la libertad de concien-
cia. Pero no en el sentido que hoy le damos, sino
en el de la autonomia absoluta de la razén y de
la conciencia. Era una autonomia que llevaba a
negar la autoridad y verdad de Dios; se creaba
una falsa relatividad e independencia en el cam-
po moral y religioso.

Causaba la indiferencia ya en los individuos,
ya en la saciedad. Ya que ésta era libre crecacion
del hombre, y la religion pasaba a ser algo pri-
vado de las personas. El racionalismo, llevado al
plan politico se identificaba con el liberalismo, y
éste a su vez, entranaba un absolutismo de po-
der que la Iglesia no podia aceptar.

Sobre todo, porque en tiempo de Leén X!,
decir Estado era decir sociedad. Y la afirmacion
por parte del liberalismo del ahsolutismo del po-
der, llevaba consigo la negacion de la Iglesia y
en consecuencia, la libertad de la Iglesia era me-
noscabada. De ahi que Leén XIII, condene cnér-
gicamente este principio racionalista, porque qui-
taban a Dios de la sociedad, al quitarlo del Es-
tado; éste se hacia a si mismo sagrado y a la re-
ligion se le encauzaba dentro de la politica y se
convertia en un “instrumentum regni”.

Frente a estos principios racionalistas el Papa
Leén XIII, no podia de ningun modo, dejar que
el Estado dominara a la Iglesia. De aqui la in-
sistencia en toda esa época, de las relaciones en-
tre Iglesia y Estado. Frente a una concepcién ra-
cionalista de la vida, habia que ser fiel a la rea-
" lidad y tratar de entablar negociaciones de igual
a igual. Sobre todo, teniendo en cuenta la exis-
tencia de la masoneria, a quien Leén XIII le asig-
' na una importancia muy grande, ya que muchas
de sus enciclicas estin dcdicadas expresamente a
este problema.

Quod apostolici nuneris

Humanum genus

Dall’alto

Inimica Vis

Custodi di quella fede

Este grupo inicié el asalto al poder, porque vio

la importancia del Estado para toda la sociedad,
y Leon XIII, no menos claro, también se dié cuen-
ta de esto e inicié6 una tremenda ofensiva con
todos los gobiernos de aquella época. La saga-
cidad politica del Papa, lo llevé a tratar en espe-
cial con todos los gobernantes. Esto se hizo para
poner fin a la separacién entre los gohiernos y la
Santa Sede.

A este fin, el Papa hizo ver a los gobiernos que
un desacuerdo con la Iglesia, era mucho mas pe-
ligroso que un acuerdo con las sectas. Esto llevé
a Leén XIII, a establecer una doctrina de las re-
laciones Iglesia-Estado que debe ser encarada no
lanto como doctrina absoluta, sino como respues-
ta a una situacién dada, y contingente, y por lo
tanto mutahle (digo mas, de paso, que esto es lo

que muchos no han entendido, cuando han dicho

que la Iglesia cambié su doctrina con el decreto
sobre la libertad religiosa del Vaticano II).

Toda la doctrina de Leén XIII, que caracteriza
la presencia de la Iglesia hasta hace poco, la
podemos esquematizar asi:

1) Renueva el concepto del Papa Gelasio (si-
glo V) de la existencia en el mundo de dos po-
deves, dos sociedades.

La férmula de Gelasio es ésta:

“Duo quippe sunt impervator auguste, quibus
principaliter hic mundus regitur: aucloritas sa-
cra pontificum et regalis protestas” (Lo Grasso
96 - Eclesia et Status, Fontes selecti Romae 1939).

La Edad Media se ocupé de reformar este con-
cepto y se cambié la palabra “hic mundus” por
“Eecclesia” y asi las dos sociedades pasaron a ser
una sola, trayendo come consecuencia la teoria del
poder directo de la Iglesia sobre el Estado.

“Principaliter itaque totius sanctae Dei Ecclesiae
corpus in duas eximias personas, in sacerdotalem
et regalem...” (Sinodo de Paris, ailo 826 - Lo
Grasso 184). “Uterque ergo Ecclesine et spiritua-
lis scilicet gladius ct materialis; is quidem pro
Ecclesia exserendus; ille sacerdotis, is militis ma-
nus sed sane at nutum sacerdotis” (S. Bernardo -
Lo Grasso 385).

2) Leén XIII ratifica la libertad de la Iglesia.
hasandose en el caracter sobrenatural de la l[gle-
sia, en su fin, en su ministerio y en los medios
que emplea para su ministerio.

De- aqui que la Iglesia sea trascendente v su-

perior a cualquier forma de gobierno. Debe =u
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preeminencia y su libertad a sus origenes y a sus
fines.

Para Leén XI1II la libertad de la Iglesia es de
derecho divino, inherente al mismo Evangelio,
que quiere que la vida religiosa dei hombre se
vea libre de cualquier poder terrenal y trascienda
tedo orden politico. “Es la Iglesia y no,la socie-
dad civil quien ha de conducir a los hombres a la
patria celestial”, dice Leon XIII en Inmortale Dei.

Esta libertad de la Iglesia se extiende para todo
lo que de algun modo linde con lo sagrado: “Asi
que todo cuanto en las cosas y personas de cual-
quier modo que sea, tenga razon de sagrado, todo
lo que pertenece a la salvacién de las almas y al
culto a Dios, bien sea por su propia naturaleza, o
bien se entiende ser asi en virtud de la causa a
que se refiere, todo ello cae bajo el dominio y ar-
bitrio de la Iglesia” (Leén XIII Inm. Dei).

Leon XIII encontré el elemento sagrado en lo
temporal, porque dentro de este orden se mueve
el bombre cristiano. Y lo “sagrado” para Ledn
XIII, son todos los temas que él traté en su pon-
tificado, como familia, educacion, obligaciones
politicas, derechos de los trabajadores, dignidad
humana, valores inherentes con la vida econémi-
ca, justicia y caridad, etc. (véase la coincidencia
en el tiempo con G. et Spes).

3) Reconoce Leén XIII que el Estado es una
sociedad de derecho propio, destierra la imagen
del medioevo y quita el valor para los tiempos
modernos del concepto de cristiandad, ya no hay
una sola sociedad, sino que son dos lglesia y So-
ciedad civil

El establece la autonomia del poder politico en
su propio orden y esfera. Como para el Estado el
poder es solo politico, asi para la Iglesia sélo en
lo sagrado.

4) Luego Leon X1II desarrolla la idea de armo-
nia entre los dos poderes: Iglesia y Estado. Las
razones de esta relacion:

a) Tanto la Iglesia como el Estado tienen ¢n
comun origen: Dios.

b) La segunda causa radica en el hombre. La
naturaleza del hombre se provecta en dos
dimensiones: personal y comunitario, ya

sea como cristiano, ya sea como ciudadano.
La concordia es por la paz interna del hom-
bre que quiere estar en armonia con las co-
sas que debe a Dios y al Estado.
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¢) La tercera razon para la existencia de una
armonia, se debe a que la Iglesia es una
enorme ayuda para que el Estado alcance
mas facilmente sus propésitos.

Todas estas razones, expuestas un poco al paso,
llevaron como algo natural al Estado confesional.
Se pensé que para todo esto, era importante la
religion de Estado (A. pesar de que éste tiene un
origen pagano v germanico: la idea de religién
bajo la vigilancia real y como instrumento del
poder).

Todo esto sumado: absolutismo de poder. el
problema del protestantismo, la masoneria, defen-
sa de Ja Iglesia una y dnica, y un racionalismo
que creia a la religién como asunto privado, hi-
cieron que la institucion “Estado Confesional”
mas que tolerada, pasara a ser defendida abier-

tamente.

El problema amplio Iglesia-Saciedad, se centré
en el problema Iglesia- Estado. Se creyé entoun-
ces que bastaba la relacion juridica para mantener
y extender el Evangelio. Y el gran problema era
entonces impedir que se sacara el nombre de Dios
de la Constitucién de un pais. Se minimizaba el
problema al reducirlo a la relacién oficial con el
Poder. Y ademas se identificaba a la lglesia con
un determinado partido politico, trayendo esto el
peligro de que aquellos que eran contrarios a tal
partido o no eran cristianos o eran considerados

ciudadanos de segundo orden.

Por otro lado se creia firmemente. dada la poca
cultara de las masas, que la funcién ejemplarizante
del poder era enorme. El prestigio. la sensacion
de fuerza, imponian v =€ creian un sélido medio
de evangelizacion. Eran en cierto modo maotivos
de credibilidad. Tanto para el pueblo, como para
los gobiernos. Leon X1 usé mucho este argumen-
to. En sus relaciones con los gobiernos constante-
mente apela a estox argumentos. que puede ser
reducido a uno fundamentalmente. La lelesia es
necesaria para la tranquilidad y el hien del Fsta-
do y conservar la unidad de los Estados sin divi-
siones internas que lo destruyan.

“De aqui, que ahora como nunca, deben los
hombres, conocer y persuadirse completamente no
solo de la utilidad, sino también de la necesidad
de la region catélica para la tranquilidad y =alud
publicas” (Quod multum).



La razoén para los gobicrnos de esta armonia, cl
Papa la ve en las enseiianzas y doctrinas de la
Iglesia Catélica que hacen triunfar la justicia, ya
que “gracias a ella se respetan las leyes inmuta-
bles del derecho y de la justicia y de la verdad;
se acaba la esclavitud y la miseria” (Inscrutabili
Dei Consilio), y de esta manera, los hombres res-
petaran desde el fondo de su conciencia las leyes,
porque como dice el mismo Leén XIII, las penas
no bastan para conservar el prestigio de los Es-
tados, puesto que seran ineficaces la severidad de
éstas, “mientras los hombres no sientan el esti-
mulo del deber y la saludable influencia del te-
mor de Dios” (Diuturnum).

“*Nos empero, estamos persuadidos de que estos
males, tienen su causa principal en el desprecio y
olvido de aquella santa y augustisima autoridad de
la Iglesia que preside el género humano en nom-
bre de Dios, y que es la garantia y apoyo de toda
autoridad legitima” (Inescrutabili Dei Consilio).

“Tampoco debe ser la Iglesia sospechosa a los
principes ni mal vista a los pueblos; a los pri-
meros les exhorta para que ejerzan la justicia y
no se aparten en lo mas minimo de sus deberes,
al mismo tiempo que por muchos conceptos ro-
bustece y fomenta su autoridad” (Diuturnum).

La Iglesia establecida se centré pues frente al
franco problema del racionalismo en la defensa de
la verdad; era la unica y por lo tanto sélo ella
tenia derechos; traté de apoyarse en el poder, tra-
t6 de impedir la divisién religiosa de las nacio-
nes, se cerré por eso frente a la propaganda reli-
giosa de otras confesiones, defendié con todas sus
fuerzas al pueblo ignorante, victima del siglo de
las luces. Facil presa, como decia Leén XIII, de
gente sin escripulos, enemigos por otra parte, de
la Tglesia, (Murray, Thesis, p. 65-68).

De aqui que no podamos extrafiarnos que la
funcién cristiana fuera llevada adelante sélo por
unos pocos, y mas en concreto por la jerarquia y
los sacerdotes. Era practicamente imposible una
total vivencia cristiana; el mismo pueblo no estaba
preparado a asumir su papel especifico. Se limi-
taba a ser dirigido y no a ser protagonista. Cémo
se era cristiano y cémo se reaccionaba frente a los
temas del momento, no eran problemas que preo-
cupasen. La Iglesia como institucién decia en con-
creto como habia que actuar. Ser cristiano se re-
ducia a asistir a los ritos y a recibir los sacramen-

tos. La solucion a tlodos los problemas posibles
era dada desde afuera y no resultante de la con-
ciencia cristiana de cada persona. Lo importante
era recibir los sacramentos y la intensidad de vida
cristiana, si es que de algin modo se puede me-
dir, se manifestaba en la frecuencia sacramental.
No es nada raro, pues, que cambiadas las circuns-
tancias, la inercia sacramental siguiera y la fe se
debilitara cada vez mas. Los sacramentos ya no
eran signos de fe, sino costumbre y aceptacion de
una situacién social que asi lo imponia.

La confesién de la fe estaba en cierto modo li-
gada a estructuras sociales. Se identificaba la fe
con una determinada forma de civilizacién, vivir
en Espaia, Italia, o en paises de América Latina
y no ser catlico era un contrasentido. Ni se era
verdadero ciudadano si no se era catdlico. No se
veia la necesidad de una experiencia personal de
la fe, puesto que no habia necesidad de ello.

Indudablemente que existia una intima relacién
entre Iglesia y Sociedad. La una estaba al servi-
cio de la otra. Se apoyaban mutwamente. De ahi la
frase tan manejada ultimamente: “civilizacién oc-
cidental y eristiana”.

Sin la Iglesia, la sociedad no seria capaz de
mantenerse estable e incélume. Hahia que defender
el patrimonio comin de la humanidad. Por el
hecho de nacer dentro de este mundo ya se era
cristiano; la Tglesia tenia dentro de su seno a todo
aquel que nacia; existia, creo quc asi podemos

decirlo, una unanimidad cristiana.

Y hoy, ;qué decimos? o jcon qué nos encon-
tramos?

—Que nos hemos encontrado vacios al descu-
brir la existencia del pluralismo.

—La fe ya no encuentra el apoyo externo de
hace algunos aiios. Sélo quedan algunos restos de
esa civilizacién occidental y cristiana. Ahi estan
las instituciones catélicas, o los partidos politicos,
cada vez menos comprometidos, gracias a Dios,
con la Iglesia Institucién. Digo esto porque fue-
ron el ultimo esfuerzo umificador para contra-
rrestar el avance de un pluralismo ideolégico y
tratar de renovar una socidead que la creiamos
totalmente cristiana.

—¢Y la parroquia? Si fue una comunidad, hoy
ya no lo es. Lo era porque estaba estrechamente
vinculada a un bharrio o un pueblo. Esto hoy no
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pasa en las cindades y cada dia menos en la so-
ciedad vural. El caricter comunitario de la Pavro-
quia dependia mas de las formas de vida social
que de la comunidad de fe. A lo mas, la fe re-
lorzaba esta comunidad o el vinculo de amistad,
en una época que tal vez la misma fe habia creado.
La capacidad para llegar al no creyente es minima
y para los que viven al margen de la lglesia, la
Parroquia ya no significa nada.

—Por otro lado las distintas formas de ateis-
mo, las ideologias materialistas, el lucro del ca-
pital, el anticlericalismo latente, la pérdida ocul-
ta de fe, el escéptico, el avance de la técnica, ha-
cen tremendamente dificil el recurso al Dios vivo
Vv presente.

Asi todos, de una manera u otra, sentimos que
no existe la preocupacién del Dios vivo.

La incredulidad actual niega incluso el que se
pueda sufrir por no creer en Dios. (Nicolas). Exis-
te una vertiginosa caida de un sistema de valores
que antes gozaba de aceptacién mas o menos ge-
neral .

Dios no se impone al hombre. Antes se veia al
Creador en las obras de la Creacion, pero hoy con
la técnica, la naturaleza ya casi ni tiene misterios
y por lo tanto no se ve en ella la presencia oculta
y misteriosa de Dios.

Y es asi que palabras que antes podian mover
a los hombres, hoy estan faltas de sentido. ;Qué
puede entender, o qué entiende el no creyente,
frente a palabras como cielo, infierno, purgatorio,
parto virginal?

Obramos sin éxito aparente, y es asi que estamos
faltos de coraje, resignados a uma situacién que
existe y que no podemos cambiar. Nos sentimos
extranos en este mundo; tanto que ni sabemos ya
como vestirnos (sotana, clergyman, corbata, sport,
de pobre) inhibidos; anunciamos el mensaje don-
de nos es mas céomodo, donde creemos que nos van
a entender y esto con micdo y timidez.

Tenemos la impresion de hablar y no tener au-
ditorio; oidos sordos que nos escuchan por con-
miseracién, hablamos y no nos entienden.

Casi siempre estamos csperando el ataque de

los demas, vivimos a la defensiva, cuando tal vez
los demas ni cuenta se dan de nuestra existencia.

Todavia mantenemos ciertos privilegios. No z¢é
si es que nos conceden estas prerrogativas o por
que creen que somos mudos o porque ya nos crecn
inofensivos.
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Esto nos leva muchas veces a encerrarnox v a
vivir en pequena minoria, en un circulo cerrado.
creyendo que asi seremos testimomnio. Pero asj,
cpodemos ser un signo levantado entre las nacio-
nes? (Is. 11,12). ;Crecemos que éstc es el camino,
cuando la humanidad crece mas rapidamente que
el numero de cristianos?

¢Creemos que siguiendo asi, o aceptando este
descorazonamiento, podemos ser la fuerza que Cris-
to quiere para la vida de los pueblos y de la
historia? ;Basta con ser embrion o hay que lle-
car al pleno desarrollo para ser verdaderamente
hombre?

Creo que la teologia ve en la Iglesia un pueblo
que cubre toda la tierra y no sélo la facultad para
cubrirla. Esto muchas veces significara esperar
contra toda esperanza y sentir en una experiencia
vital que la fe es obra de Dios, quien quiere que
todos los hombres se salven y llegzuen al conoci-
miento de la verdad.

Fsto nos lleva a la tercera v ultima parte
de esta exposicion. Fundamento de la fuerza in-
trinseca de la Iglesia. Lo hacemos a grandes rasgos
dando las ideas principales:

1) La mision de la Iglesia, se fundamenta en
la misién del Hijo, en el mandato dado por El a
los Apostoles y en la accion del Espiritu Santo
(L. G. 1, L. G. 17, L. G. 16 al {in.).

—FEl origen primero esta cn el designio libre »
misericordioso de Dios (L. G. 2).

—Su término: es el designio escatolégico del
Padre (L. G. 17 fin).

Viene del Padre y vuelve hacia el Padre. Es ¢l
movimiento de Dios que crea al hombhbre. para su
vloria. “Gloria Dei. vivens homo”,

Esto incluve el conocimiento de todo el miste-
rio y designio de Dios v su realizacion: realidad
de Cristo muerto v resucitado. sw glorificacion
todo ¢l dinamizmo subsiguiente de juntar a lo-
hombres en un solo puchlo en Cristo, hasta que
Dios sea todo en todos (1. G, 16, 15, 28: Y cuan-
do el universo entero le sea sometido. entonces el
mizmo Hijo se sometera también a aguel que I
sometio todas las cosas. a {in de que Dios ara
todo en todos".

--El Espiritu ¢x el motor que dinamiza toda
esta accion (1. G. 17).



“Envia tu espiritu y todas las cosas seran crea-

das™.

2) Toda la Iglesia participa de la accion ‘mi-

sionera. _
Es el sacerdocio de Cristo participado de mane-
ra diferente. L. G, 17, después de Mt. 28, 19-20.

Mision dejada a la Iglesia, y que reposa en la’

misma estructura sacramental de la Iglesia.

El art. 9 de la L. G. reafirma la voluntad salvi-
fica de Dios y fundamenta la existencia de un
Pueblo especial en orden a la salvacién. Este pue-
blo es apostélico. por su misma esenma, tiende a
desarrollar- la unidad, a reunir a todos los hom-
bres. Es en el llamado de Dios que cada cristiano
descubre su misién frenle a los que no lo son. Si
Dios llama a algunos a la vida cristiana entre sus

hermanos no creyentes, es a través de estos mis-
mos no creyentes que ¢l podra volver a Dios, acla-

“randoles y conduciéndolos a la m»isn.l'az salvacidn.
Si a través del bautismo quedamos asimilables a
Cristo, entonces soinoé Hamados a mostrar a nues-
tros_ hermanos c¢émo y por qué el Padre nos ha

enviado. Todos somos misioneros, porque todos

_somos_enviados al ser por el llamado del Padre,
.‘consti_tuidos en hermanos de Jestis. Si no hay es-
piritu misionero no hay cristianismo. De aqui que
Pablo - dijo: (1 C.
1,16).

Pero como signo especial y hacedor de esta apos-

“Ay de mi si no evanjelizo”

tolicidad existen nuestro sacerdocio, el ministe-
rial, porque en nosotros radica el poder de cons-
tituir el Cuerpo de Cristo, el Pueblo de Dios, en
su plenitud (L.G. 10 y 17). El sacerdocio ministe-
rial es el cristalizador de la Misién, el que la fi-
naliza: hace de la comunidad una comunién una-
nime y publica, al hacer participar a todos del
"mismo pan eucaristico (L. G. 17 - Malaquias).
" Toda la Iglesia esta pues al servicio de la Mi-
_sién. De aqui- la importancia de la idea de ser-
vicio. Nada es por uno mismo. Ni el Papado, ni
el Episcopado, ni nuestro sacerdocio. Todo esto
_esta al servicio de la humamdad para llegar asi
‘a cumphr la Misién del Hijo, encomendada por el
. Padre con ‘el dmamlsmo del Esplrltu
- Todos para misionar y hacer que la vuelta de
* los hombres al Padre, sea una realidad. '
. —Esto supone una misién dlrlvlda a los no cre-

yentes; el anuncio de salvacién para hacer disci- -

pulos de Cristo; el resultado es la Iulesm esta-

_ mcwnal de la Iglesia”

blecida yi este _hor@brdy este determinado pueblo

;bnstituidos en discipulos del Seiior.

La Misién, pues, si bien parte de la estructura
sacramental de la Iglesia, no se define en pnmer

.lugar por el hecho de haber implantado juridica-
“mente una iglesia local con todos sus 6rdenes ‘es-
‘tablecidos, sino y en primer lugar por el anuncio

primero de Salvacién’ en Cristo muerto y resum-
tado por todos los hombres.

La 1mplantac1on de la Iglesia es lo ultlmo, ni -
tampoco se trata de convertir a la Iglesia visible
a todos los hombres de un lﬁgar. La Misién, como
dice el P. Retif, es la obra de predicacién uni-
versal, que culmina con el establecimiento insti-
(Introduccién a la doctii-
na pontificia sobre las misiones —— Parls, 1963)
L. G. 17. :

3) Hacm la plerutud escatologzcu
Es el pereanna]e de todos los pueblos hacia el
monte santo y la Jerusalén celestial. La vision de

_nlon final de todos los pueblos aflora en el Evan-

‘gelio:

Mt. 22,10: Salgan a los cruces de los caminos e .
inviten a todos los que encuentren. Los servido-
res salieron a los caminos y reunieron a todos los
que encontraron, buenos y malos, y el salon se lle-
né de ciudadanos.

Mt. 25, 32: Todas las naciones seran reunidas
en su presencia y él separara a unos de otros, co-
mo el pastor separa las ovejas de las cabritas.

Jn. 11, 52: Caifas: y no solamente por la na-
cién, sino también para congregar en la unidad
a los hijos de Dios que estaban dispersos.

Is. 25, 6-8: Y dara Yahveh-Sebaot a todos los
pueblos en esta montaita un: banquete de grasos
manjares, un banquete de vinos fermentados; y
quitara en esta montaiia el velo que cubre a todos
los pueblos y el sudario que se extiende sobre todas
las gentes. Destruira para siempre la muerte.

Is. 19, 24-25: Aquel dia Israel sera el tercer
aliado con Egipto y Asiria, una bendicién en me-
dio de la tierra, por cuanto Jahveh-Sebaot lo-habra
bendecido en estos términos: “Bendito sea mi pue-
blo, Egipto, y la obra de mis manos, Asiria, y mi
heredad, Israel”.

Para esta escatologia, cuya prueba y primicia

es el Hijo del Hombre, Jests, el varon perfecto,
-a la diestra del Padre, es que tenemos la facultad

de trabajar. Por esta escatologia es por la que
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Pablo predica y recorre Europa y Asia, a fin de
que paganos e israelitas sean salvos:

R. 11, 25:, Hermanos, no quiero que ignoren este
misterio, a fin de que no presuman de ellos mis-
mos; el endurecimiento de una parte de Israel
durara hasta que haya entrado la totalidad de los
paganos.

Teniendo en cuenta esta perspectiva escatolégi-
ca es que aparecen las primeras acciones de la
Iglesia: predicar que la salvacion esta em Cristo
Jesus. De aqui que Pablo diga: '

R. 10, 13-15: Ya que todo el que invoqué el

nombre del Senor se salvara. Pero jcomo invo-,

carlo sin creer en él? ;Y cémo oir hablar de él,
si nadie lo predica? ;Y quienes predicaran, sino
se los envia? Como dice la Escritura: jQué her-
mosos son los pasos de los que anuncian buenas
noticias! A

R. 15, 15: Sin embéi'go,' les he escrito, en al-
cunos pasajes con audacia, para recordarles lo
que ya saben, correspondiendo asi a la gracia que
Dios me ha dado: la de ser ministro de Cristo ante
los paganos.

1 C. 9, 16: Si anuncio el Evangelio, no lo hago
para gloriarme, al contrario es para mi una nece-
sidad imperiosa. {Pobre de mi si no predicara el
Evangelio!

R. 1, 5: Por él hemos recibido la gracia y mi-
sién apostélica, a fin de conducir a la obedien-
cia de la fe, para gloria de su nombre, a todos
los pueblos paganos..

Mt. 28, 19

Me. 26, 14

AA. 1,8

Después vendran como dije antes la incorpo-

racién a Cristo a través del bautismo, culminando
en la Eucaristia.

Es un verdadero dinamismo de la comunidad
cristiana que no queda en paz hasta ver reunido
a un pueblo en torno al signo y realidad de la
Eucaristia.

La Misién evangelizadora depende, pues, de una
viva adhesién a la Misién del Hijo, para que él
reuna a todos los hombres.
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L. 3, 12: “
Senor”.
S. Agustin:

conciencia: /quieres que venga, deseas que tarde

esperando y acelerando la venida del
El esposo esta ausente; examina tu

todavia un poco?

Esto nos lleva a reexaminar toda una metodo-
logia de la predicacién; de adaptacién de esta
palabra a nuestra mentalidad y costumbres. Y nos
obliga a reexaminar nuestra accién de testigos de

.esta misma palabra, a través de una vivencia cada

vez mas profunda de la fe.

Y creo que, finalizando, hay pautas para'esto:

—Una la existencia de grupos que vivan en toda
su extensién la vida de fe. Los A.A. nos dan el
ejemplo.

Vivir a fondo el Evangelio que es predicar.

“Esta fe debe ser de tal indole que ni siquiera
el llamado incrédulo pueda negar que aqui cree
un hombre que es como él mismo, un hombre
de hoy, cuyos labios no pronuncian a la ligera la
la palabra “Dios” y desde luego no de forma in-
trascendente; que no presume haber captado ple-
namente este misterio, un hombre humilde, sobria-
mente escéptico, un hombre de hoy como él
mismo, pero que no ohstante, mejor dicho, que
precisamente por eso, cree. Nuestra fe debe apa-
recer ante el llamado incrédulo como una fe fra-
ternal” (La fe de hoy - Réahner).

O como dice Camus: “El mundo de hoy pide
a los cristianos que permanezcan cristianos”.

—Otra dada por el Evangelio, a través del su-
frimiento y de la persecucién y por hacer el bien.
se evangeliza (Jn. 11. 45-47).

—Otra pauta: la proclamacién de la verdad sin
tapujos.

Jn. 9: al ciego de nacimiento.

—Otra: la evangelizacién siempre va unida al
sufrimiento: es necesario vivir en tension para
evangelizar.

Jn. 12, 24: “Les aseguro que si el grano de trigo
que cae en tierra no muere, queda solo, pero si
muere da mucho frute”.

Jn. 12, 32: “Y cuando yo sea elevado sobre la
tierra, atraeré todo hacia mi”.

Y esto es todo lo que tenia para decirles.



CONDICIONAMIENTOS SACERDO-
TALES Y CAMBIO PASTORAL

1. — INTRODUCCION Y PLANTEAMIENTO
DEL PROBLEMA

Pienso que a esta altura del Encuentro ya ha-
bremos percibido la conexién que tienen los te-
mas entre si.

Si hemos examinado, desde determinado punto
de vista, el QUE, el COMO y el DONDE de
nuestra acciéon pastoral actual, no podiamos dejar
de abordar las incidencias que todo esto tiene so-
bre QUIEN, jerirquicamente, es el responsable
de esa pastoral. Es ldgico que
toral se impliquen mutuamente. El Sacerdote con-

Sacerdocio y pas-

creto serd lo que sea la accién pastoral en la que
esté insertado y ésta, a su vez, sera lo que sea el
Sacerdote en su ministerio y en su vida.

Tanto el Concilio (*) como Medellin (*) nos
hablan de “cambios profundos y acelerados”, de
que “los grandes cambios del Mundo de hoy en
América Latina, afectan necesariamente a los pres-
biteros en su ministerio y en su vida”,

Debemos afirmar que estamos ante una pasto-
ral radicalmente nueva, precisamente, porque nos
encontramos ante un mundo radicalmente nuevo,
un mundo en mutacion (3).

En muchos cosos las actitudes profundas que
habiamos mantenido por tanto tiempo deberin
dar paso a actitudes nuevas y hasta opuestas.

Y aqui viene algo a primera vista paradodjico:
la pastoral posconciliar quc se basa en principios

(1) GS nn. 3y 4
(2) Medellin - Sacerdotes I.1.
(3) Const. Apostolica Humanae Salutis.

Mario Hernandez

comunionales, que nos habla de “fraternidad sa-
cramental” (), de Pueblo de Dios, de colegiali-
dad, de presbiterio, etc.... por resultarnos tan
“nueva’” respecto a la pastoral heredada en estos
ultimos siguos y para la cual habiamos sido for-
mados, sucle producir fuertes choques de mentali-
dades respecto al cambio y esto sucede, precisa-
mente, cuando el mismo Concilio nos seiiala que
“la unién de los presbiteros es mucho mis nece-
saria en estos tiempos...” (%).

El propédsito de este tema consiste en avudar-
nos a descubrir los factores o condicionamientos
que, en mayor o menor grado, nos hacen difiril
la aceptaciéon del cambio pastoral y las actitudes
y medios para encauzar una Pastoral de Conjunto
en esta situacion.

II. — CONDICIONAMIENTOS Y
MENTALIDAD

“El problema del condicionamiento ha sido re-
velado por Marx y Freud, en el plano sociolégico
y psicoldgico. Ellos nos han mostrado hasta qué
punto la libertad humana es una libertad condi-
cionada o, como se dice en la Filocofia contem-
porinea, “una libertad situada”. La conciencia del
condicionamiento es una adquisicion delinitiva del
pensamiento humano; ya no podemos pensar en
una libertad absoluta, en el vacio” (¥).

(49 P. O. 8.

5 O.T.T.

(6) G. Gutiérrez. — La Pastoral de la Iglesia en A. L. Ed.
MIEC-JECI, Montevideo, p. 62.
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Para Teilhard, el hombre es cada vez mis li-
bre, porque conoce su condicionammiento: el hom-
br¢ no puede ser incondicionado; ser libre ¢s co-
nocer su condicionamiento, manejarlo (7).

FTodo este conjunto de condicionamientos lor-
ma lo quc comtnmente llamamos una mentali-
dad. Ella es mas que un conjunto de ideas. Llla
llega hasta lo mds profundo dec nosotros mismos.
Por cso, para comprenderla, hay que llegar hasta
Ja vida misma. La mentalidad se explica por lu
busqueda de parte del hombre de seguridad, dé
vida intensa y de reconocimiento por parte dei
grupo (3). :

La seguridad representa para todo ser humano

una necesidad vital. Dc ahi que todo aquello quc'

atente contra nuestra seguridad, sea objeto de re-
pulsion y produce- miedo.

~ Cuando hablamos de mentalidad solemos mirar
primeramente sus aspectos negativos. Pero ella
ofrece también, aspectos positivos. Lo mismo po-
demos decir de los condicionamientos. Una men-
talidad es a la vez una barrera y una ayuda. Ella
permite e impide ver. Ella permite ¢ impide inte-
grarse a Jos demds hombres. Ella permite e 1mpi-
de-vivir (9). .

La mentalidad influye sobre la manera de ver
y de juzgar. “El hombre se adhiere a una verdad
0 a un causa con todo su equipamiento mental”
(J- Guitton). . ‘

Las consecuencias de una mentalidad son:

1) ' la impermeabilidad- ‘

2) La selecciéon o filtraciéon de l!a realidad

3) cl imperialismo: ella anexa los dominios

extranos imponiéndoles su ley.

¢Puede cambiar una mentalidad? A primera
vista una mentalidad es algo terriblemente inerte.
Es un todo que tiene su légica y coherencia. Por
eso no es ficil cambiar un elemento aislado dc
una mentalidad.

El P. Bournique en su ponencia “La découver-
te des mentalités” (1°), sefiala cinco factores que
pueden modificar una mentalidad. Entre ellos va-
mos a destacar dos: 1) la toma de conciencia de
la mentalidad. Una mentalidad es totalitaria en la
medida en que ella es inconsciente. Cuando se

(7) Cfr. Danielou: Cristianismo de Masas o de Minorias. Ed.
Sigueme, Salamanca, p. 43.

(8) Catéchese, Abril 1962, N° 7.

(9) Ibid. p. 159.

(10) Ibid., p. 139.
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toma concicncia de ella se quiebra su encanto y
el individuo comienza a liberarse de sus conse-
cuencias negativas; 2) el ensanchamiento del he-
rizonte humano. Esto se obtiene saliendo de gru-
pos cerrados, intércambﬁndo ideas con gente dc
otras mentalidades.

11I. — DOS MENTALIDADLS OPUESTAS DE
LOS SACERDOTES FRENTE AL CAMBIO

Exponiendo* sucintamente, podemos hablar de
dos mentalidades opuestas. Por un lado estin los
que de una manera u otra, rechazan el cambio,
y, por el otro, los que lo aceptan.

La mentalidad de los primeros se caracteriza
por la voluntad de conservar io que hasta ahora
se ha hecho o ensenado; busca transmitir una tra-

- dicién intacta. Esta mentalidad es muy sensible

a lo que es inmutable; esencial, eterno, o lo que
equivocadamente se considera asi.

La segunda mentalidad se preocupa mis por cl
progreso, por la reforma, por satisfacer mejor las
necesidades del hombre en la historia.

Ya la Iglesia primitiva presencio el enlrenta-
miento de estas dos mentalidades .

Estas dos posiciones se deben, fundamentalmen-
te, como lo veremos inmediatamente, a dos ma-
neras de ver el mundo v la Iglesia.

Pero aun, quienes piensan que se encuentrar
dentro de la mentalidad “progresista” deben
afrontar condicionamientos que les hacen dificil
el cambio legitimo. De alguna manera todos par-
ticipamos de una mentalidad anti-cambio, por luas
razones que vamos a exponer a continuacion.

Y todos, ademis, experimentamos grandes dili-

‘cultades para lograr la integraciéon que supone

una Pastoral de Conjunto. Esto es también una
exigéucia de la Pastoral Conciliar, y, por lo tanto,
es parte integrantc, del cambio pastoral.
IV. — CONDICIONAMIENTOS QUE DIFICUL-
TAN LA RENOVACION PASTORAL DEL
SACERDOTE

1. — Vision estdtica del mundo y del Reno
E] hombre es naturaleza y es hisoria. Conforme

se acentie uno u otro aspecto tendremos una vi-

sion estatica del hombre y de la humanidad o

(11) Act. 15,1-12.



una vision dindmica. La influencia griega ayudd,
sin duda, a colocar la problematica del hombre
en el punto estatico.

“El enorme peso de la vieja tradicién helénica
ha impedido la libre circulacién y expansiéon de
una espiritualidad dinimica e historicista, tal co-
mo viene postulada por la mds profunda visién
biblica” (1?).

Prueba de esta visidn estitica es el desprecio o
la no valoracién que sufrié y sigue sufriendo la
‘visién evolutiva del mundo.

“¢En qué ha fallado la Iglesia? Con demasiada
frecuencia se ha revestido de una actitud de ex-
pectativa desconfiada frente a las evoluciones que
se cumplieron en la humanidad, tales como para
dar sélo algunos ejemplos, la apariciéon de la cien-
cia independiente, la tendencia a afirmar el valor
de la conciencia individual, a hacer mis democra-
tica la sociedad..,; con demasiada frecuencia la
Iglesia se dejo llevar mds por el temor ante el
mundo que por la fe en la omnipotencia de Dios
que sin embargo se afirma precisamente, en la de-
bilidad del hombre” (2 Cor. 12,93 (1%).

El P. Comblin (**) muestra que el clericalismo
se explica teolégicamente, por esta vision estatica
de la historia y del Reino de Dios €n ella. Y esto
lo atribuye también a la etapa helenistica de la
Iglesia que, segun é¢l, comienza con San Pablo v
termina con el Concilio actual. '

Una vez asumido el Imperio Romano, los cris-
tianos tienen la convicciéon de que se ha llegado
a la ultima etapa de la historia. La Iglesia es el
Reino de Dios instalado en este mundo; parcial,
iricompleto, pero en fin, instalado en el mundo.
El Reino de Dios ha venido, es un hecho adqui-
rido.

Ahora se trata de mantener, defender, estable-
cer mejor este Reino de Dios en el mundo; hay
que ayudar a la Iglesia para que se mantenga fir-
me. La gente se imagina que la historia terminé.
Esta es la vision explicita de Bossuet, de los au-
tores cristianos hasta el s. XVII, la cual perma-
necié implicita en muchos cristianos.

Todavia hoy hay muchos cristianos que no han
hecho el descubrimiento de la evolucién. Aceptan

(12) Gonzilez Ruiz. — Concilium n® 19, p. 253.

(13) Renovaciéon y Confusion, Criterio n? 1533, ago. 1968,
p. 571.

(14) Comblin, Notas para una Teologia Past. L. Americana,

Ed. Nuestro Tiempo, Chile, 1967, p. 48.

si los descubrimientos hechos, pero no les asig-
nan gran importancia. ' :

Esta concepcion de la historia y del Reino de
Dios explica, al menos en parte, el papel del sa-
cerdote como conservador: la gracia existe aqui,
el Reino esta aqui en la Iglesia... El sacerdote
es el representante de este edificio estable.

Siempre se pensaba en la conversién exclusiva-
mente como conversion ‘del mundo al cristianis-
mo; no se pensaba en la conversién de la Iglesia
concreta, histérica, a los valores auténticos de la
humanidad.

Esto explica también, la dificultad de hacer pa-
sar algunas verdades de abajo hacia arriba, del
pueblo a los dirigentes, de los fieles a la Jerarquia.

Aqui podriamos desarrollar largamente el enor-
me influjo'de la cultura occidental en el cristia-
nismo, en la concepciéon, por ejemplo, del “orden
establecido”, de la ‘“autoridad”, etc.... Podria-
mos descubrir el influjo de la sociedad de tipo
feudal y rural en muchas concepciones y organi-
zaciones de la Iglesia. Pero lo dejamos por falta
de tiempo.

Hoy la Iglesia se siente un Pueblo de Dios en
marcha en un mundo que avanza velozmente.
“Este planteo trastorna, naturalmente, toda una
concepcién estitica y de museo. Hubo épocas en
que apenas se notaba la necesidad de rejuveneci-
miento. jEran tan lentos los cambios! Predomina-
ba netamente la “tradicién” sobre la “innovacién”.
Ello generé lamentablemente, la imagen de una
Iglesia-Institucién inmutable, hieritica, que pare-
cia estar fuera de la historia en lugar de ser “fer-
mento y alma de la sociedad” (%) .

Es indudable que esta mentalidad “estdtica” to-
davia perdura entre nosotros. Aun no nos resig-
namos a pensar que en el mundo moderno el
cambio serd algo permanente!

Q. —— Vision estdtica del sacerdocio ministerial

Lo que acabamos de decir influyé también en
la forma de concebir el ministerio y la vida del
sacerdote. Y esto llevo a vivir el sacerdocio de una
manera uniforme y rigida durante los ultimos si-
glos. Este estilo de vida sacerdotal correspondia
a una sociedad rural, tradicional.

(15)  Biintig, Sociologia, Vocacién y Vida Sacerdotal, Curso
Cordoba 1969.
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Hubo también respecto al sacerdocio una vision
“esencialista” y no “existencial”.

El Concilio ha superado una vision de “nocio-
nes” y de “funciones” con respecto a la Iglesia y
ha centrado su vision en un aspecto existencial.
No ha tomado el camino de It esencia, sino el
camino de la existencia.

Las dos corrientes que se han producido en el
Vat. 1I, fundamentalmente, se deben a esta dis-
tinta manera de ver: una manera de ver “nocio-
nal”, “esencialista” y una manera de ver ‘“exis-
tencial”, de conjunto de las situaciones pastorales
concretas. ¢Qué consecuencia importante trae esto?
Hemos estado acostumbrados a hacer la teologia
del sacerdocio solo a partir de las funciones. Es
una inclinaciéon que subsiste hoy todavia. Por eso
nos resulta inconcebible aceptar que el sacerdote
asuma determinadas acciones, por estimarlas aje-
nas a su ‘“‘funcion” sacerdotal. Asi, por ejemplo,
tal sacerdote no deberia trabajar manualmente,
porque tal funciéon no seria sacerdotal; este otro
no deberia hacer clases de historia, por no ser ésa
una funcién sacerdotal. Esta es una tealogia no-
cional o de funcién, parcialista.

La caridad en concreto es el gran metro del
uso de una funcién... Segin esta norma de la
caridad pastoral tendremos una vision miiltiple
del Presbiterado; una visién polivalente y no uni-
lateral. Asi podra haber un presbiterado obrero,
si la situacién exige que la caridad pastoral se
emplee cn esa forma para hacer eficaz la accidon
sacerdotal de Cristo hoy... Hay una verdadera
pluralidad de posibilidades de colaboracion pres-
biterial con la mision del obispo (1%).

Esta vision mas cxistencial del sacerdocio nos
estd llevando a reexaminar lo esencial, lo perma-
nente y lo cambiante en él.

Veamos al respecto algunas afirmaciones del ul-
timo Symposium de los Obispos europeos sobre
¢l tema: “E] sacerdote en el mundo y en la Igle.
sia de Hoy” (1%):

“Las declaraciones del magisterio sobre el sa-
cerdocio, “aun si ellas son dogmas e¢n ¢l sentido
estricto de la palabra”, tienen necesidad de nueva
interpretacion. Y aun si ellas con la asistencia del
Espiritu Santo, contienen una verdad “intempo-

Viganod, Pastoral Popular n¢ 93-1966, p. 17. Cfr. P. O. 8.
La Documentation Catholique n? 1545, ago. 1969,

(16)
an
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ral”, es decir, una verdad que es para siempre oh.
jetivamente valida, las declaraciones estan formu.
ladas en un lenguaje temporal. Se trata siempre
de declaraciones sometidas a condiciones histdri-
cas, encerradas en conceptos condicionados por tal
\época o tal sistema, y originados por cierta situa-
cion concreta. .. De este modo para comprender.
las, es necesario conocer bien estos condiciona-
mientos” (18). ~1

“No hay imagen de sacerdote aislado de todo
contexto, ne varietur, E]l Sacerdote se sitia en unma
red de relaciones de todos los ordenes: rclacion
con Cristo, con €l Colegio de Obispos. con los
otros sacerdotes, con ¢l pueblo que le fue confia-
do. No se le puede considerar como algo “en
Si” (l‘J) .

Asimismo, el P. Rahner (*") nos habla de Io
variable v de lo invariable del sacerdocio catilico:

“El sacerdocio ministerial de la Iglesia catolica
se¢ presenta con una dimension sumamente comn-
pleja y sujeta, de hecho, a la mudanza historica.
Sus determinantes en concreto. no se reducen ~olo
al cardcter dogmatico de la Iglesia v a la ¢nudad
teoldgica del sacerdocio, segun la cual ¢ste perte-
nece al ius divinum de la Iglesia, sino que tam-
bién vienen dados con estos otros hechos: la rea-
lidad concreta de la Iglesia en su candicionamien-
to historico, la posicion cambiante del sacerdocio,
como resultado de lo anterior. dentro de la Igle-
sia 'y de la sociedad, v, en ftin. ¢l papel que al
sacerdote le ha sido adjudicado, por Ia misma so-
ciedad profana... Lua exdgesis actual, la histonia
de los dogmas y de la Iglesia. la sociologia cclesial
y las necesidades de la Iglesia de hov obligan 1
una reflexion mas radical sobre lo variable v 1o
invariable del sacerdocio catdlico™.

“El Concilio nos presenta uno vision renovada
del Abanza,
imaginacion de no pocos. habia quedado obnubi-

sacerdote de la Nueva que. en

lada con unua concepcion algo véterotestamentaria
de la funciéon sacerdotal, segin la modalidad me-
dieval de una Iglesia de Cristiandac. No se trata

de cambio de¢ doctrina, sino de uni vision nus
profunda y nuis autentica favorecida v exigida por

(18) Doepfer., El Sacerdote al servicio del Pueblo de Dios.

Ibid. /

(19) Suenens, El Sacerdote al servicio del Pueblo de Dios:
Ibid. p. 720,

(20) Concilium n? 43, p. 440.



la enorme transformacién de la situacidn concreta
de la Iglesia en el mundo de hoy” (*1).

Si recorriéramos la historia del sacerdocio caté-
lico, podriamos constatar ficilmente, como todas
sus virtualidades han ido emergiendo a raiz de los
diferentes condicionamientos histdricos. Seria ésta,
una manera de descubrir lo permanente y lo va-
riable en él.

Hoy intentamos vivir el sacerdocio en régimen
de Iglesia-mundo. Nuestro estilo de vida sacer-
dotal dependerd de como situemos a la Iglesia en
su relaciéon con el mundo.

3. — La estructura eclesidstica de los ministerios

El P. Comblin en su libro “O Futuro dos Mi.
nisterios” (*?), nos presenta una sociologia de
los ministerios. Valiéndose de la tipologia de
Troeltsch: Iglesia-Secta, completada por su disci-
pulo Yinger con seis sub-tipos, nos muestra c6mo
el tipo de clero, elegido entre muchos posibles, va
a depender de la organizacién de la “religién”.

Los términos Iglesia y Secta son tomados aqui
en sentido puramente socioldgico. La distincion
entre Iglesia y Secta proviene de la actitud fun-
"damental que la organizacién religiosa asume en
relacién con la sociedad en la que ella se encuen-
tra: actitud de aceptacion: Iglesia, actitud de re-
chazo: secta.

La Teologia Pastoral actual conoce la misma
distincién. Secta recibe el nombre de “‘comunidad
misionera” e Iglesia recibe el nombre de “Cris-
tiandad”. Es facil ver que la “Iglesia establecida”
es, desde este punto de vista sociolégico, una “Igle-
sia” y no una “secta”.

Es indudable que nosotros hemos sido forma-
dos para actuar en “Iglesia” en una organizacion
establecida y con todas las notas que Troeltsch
atribuye a la “Iglesia”. Nuestro status social, el
mismo sistema economico del que hasta ahora he-
mos dependido, son perfectamente éxplicables en
upa organizacién tipo “Iglesia”.

A los ojos de la gente, el sacerdote solo repre-
senta a la Jerarquia, no al pueblo cristiano. To-
das las decisiones vienen de arriba. Importa poco
la conversiéon de los que entran en lo Iglesia, etc.

(21) Vigand, El Sacerdote y el VaVticano II. Mensaje n?® 151,
p. 366. . .

(22) Comblin, O Futuro dos Ministerios en la Iglesia. 12 Ed.
Vozes Limitada 1969.

Todo esto explica la uniformidad de la figura
sacerdotal, el clericalismo pastoral (todo lo hace
el sacerdote), la falta de iniciativa, de creatividad
en el ministerio pastoral, etc.... p

“En la mayoria de los casos los sacerdotes son
Organos puramente ejecutivos de un sistema pre-
determinado. No es necesario demostrar que el
sacerdote en comparacion con profesionales libres
posee mucho menos poder y corre mayor riesgo
de introducir en su vida una crisis total cuando
no esti de acuerdo con sus superiores o con cier-
tas reglas pastorales.

. La integracién en un sistema burocritico impo-
ne al sacerdote una subordinacién a la autoridad
central que organiza y delega tareas complejas y

" vastas en el cuadro.de procedimientos preestable-

cidos. Esto lleva consigo una simplificacién de ta--
reas, la reduccién de iniciativas personales, de re-
laciones personales...” (33).

El P. Comblin sefiala que en los ultimos afios
se han manifestado en la Iglesia y especialmente
en América Latina, diversas tendencias tipicamen-
te “sectarias”. Hoy se habla de “un cristianismo
evangélico”, de “pequefios grupos, pero auténti-
cos”, de “un ministerio de la palabra libre de
compromisos temporales, pobre, ascético, insertado
en el mundo y que vive del trabajo profesional”,
etc.... Este es un vocabulario tipico de la secta.

Las Comunidades de base estarian dentro de
esta categoria. Es indudable que ellas buscan una
transformacién en la estructuracion sociolégica de
los cristianos. Y esto, como lo observa 'Antonio
Pérez Garcia (**) tendra sus repercusiones en el
estilo de vida sacerdotal:

“Normalmente, el enlace entre las comunidades
y ‘la Iglesia deberd ser hecho por los ordenados
para el ministerio, presbiteros y diiconos en par-
ticular. Esto implicard, por supuesto, una redes-
tribucién seria del tiempo, una alteracion de su
estilo de vida, hasta ahora ‘ligados y protegidos
por los ritmos mds o menos burocratizados de - la
Parroquia tradicional. .. El funcionamiento de las
comunidades implica que en cierto grado, cl sa-
cerdote ministerial acepte introducirse en ellas
como un miembro mdis, cuyos carismas deberdn

(23) O. Schreuder: El Caracter profesional del Sacerdocio.
Social Compass XII/1-2-1965.

(24) Enfoque sociolégico sobre Comunidades de base y Paat.
de Masas, p. 11 (mimeografiado).
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manifestarse en el juego mismo ‘de las relaciones
y no estardn sostenidos por el armazon formal de
un status socioldgico™.

V. — CONDICIONAMIENTOS QUE DIFICUL-
TAN LA INTEGRACION PASTORAL
1. — El individualismo pastoral

Como ya lo hemos visto en el Encuentro, el

ministerio pastoral ha estado condicionado por un

dinamismo de ‘“Cristiandad”. Pastoral que, entre
otras cosas, s¢ ha caracterizado por la visién in-
dividualista de la salvacién. Individualismo que
afecté no solo a los destinatarios de la accién pas-
toral, sino también, a los agentes de la misma.

Es ficil comprobar que, hasta hace muy poco,
los pastores no teniamos necesidad de reunirnos
para buscar una pastoral comun. Ni se hablaba
de Pastoral de Conjunto, ni se veia su necesidad.
lo que ya venia programado. El realizar de hecho
Y esto simplemente, porque bastaba con realizar
la misma pastoral, nos hacia coincidir en ella, sin
mucho esfuerzo. Pero, detras de todo esto, hoy
descubrimos que predominaba en nosotros el es-
piritu individualista.

“El ministerio pastoral postridentino estd mar-
cado por un individualismo eclesial y espiritual.
Ajeno - a la dimensiéon colegial del apostolado, el
presbitero se recluyo en un “parroquialismo” que
atomizo la Iglesia, y el Obispo en un ‘“‘Diocesanis-
mo feudal”. Algo similar podriamos decir de las
Comunidades Religiosas en lo referente a su par-
ticipacién en la accién pastoral,

“Esta imagen ministerial se caracteriza, en pri-
mer lugar, por estar situada dentro de una ecle-
siologia mas piramidal que comunional, donde los
elementos verticales y la autoridad jerirquica os.
curecian los elementos comunitarios y fraternales.
Esto dio origen a toda una gama de clericalismos:
sociologico, psicoldgico, teoldgico, espiritual, mo-
ralista y pastoral” (35).

El individualismo pastoral se da tanto en in-
dividuos como en grupos o comunidades. Cada
uno o cada grupo trata de “hacer su pastoral”. El
se extiende a toda la gama de las relaciones en
que estd insertado esencialmente el presbitero: re-
lacién con el obispo, con sus copresbiteros, con
Jos laicos, con el mundo (L. G. 28). Si nos fija-

(25) Segundo Galilea. Para una Pastoral Latinoamericana.
Ed. Paulinas, México 1968, p. 200.
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mos bien, el Concilio quiere resaltar el aspecto
comunitario de dichas relaciones,

Una vez mas podemos constatar que nuestra
formacion ante-conciliar, por las caracteristicas de
los cambios producidos, se ha convertido en anti-
conciliar refiriéndonos, por supuesto, al Vat. 1I.

2. — Lineas pastorales opuestas

El P. Gustavo Gutiérrez en su libro “La Pas-
toral de la Iglesia en A. L.” (*%), nos dice que
hay cuatro lineas pastorales coexistentes hoy en
nuestro continente. Cuatro lineas que derivan de
concepciones teoldgicas diversas y que, a su ves,
condicionan la forma de concebir el sacerdocio.
El denomina a estas lineas pastorales: Pastoral de
Cristiandad, que sigue teniendo presencia mayo-
ritaria, Pastoral de la Nueva Cristiandad, Pastoral
de Madurez en la Fe y Pastoral “‘Profética™.

Las concepciones teoldgicas diversas que subya-
cen a estas lineas se refieren a conceptos bisicos
como salvacion, relacion Iglesia-mundo, papel dc
la lglesia respecto a la salvacion integral de los
hombres, etc.. ..

“La salvacion tal como hoy se plantea hace que
todas las otras nociones teoldgicas se enfoquen en
otra perspectiva. No nos encontramos tan solo
ante una crisis de la teologia de la salvacion, sino
ante una nocién clara, que la Iglesia ha visto gra-
cias a la situacion contempordnea (*7).

“Podemos recordar la evolucion del papel del
sacerdote: en la Pastoral de Cristiandad se acepta
la intervencion del sacerdote en lo temporal: igual-
mente en Ja pastoral de nueva cristiandad, pero
en este caso segun el principio de suplencia...: lu
pastoral de la madurez en la Fe negé de plano
la intervencion del sacerdote en lo temporal; en
cambio la pastoral “prolé¢tica” ubre la posibilidad
de una tarea temporal para el sacerdote” (*%).

Esta coexistencia, no siempre pacifica, de lineas
pastorales tan diversas crea graves problemas a la
integracion pastoral. Como ya dijimos, hasta hace
muy poco practicibamos de manera individualista
una pastoral uniforme. Hoy que debemos inte-
grarnos en una misma Pastoral de Conjunto nos
encontramos condicionados por estas lineas pasto-
rales incompatibles.

G. Gutiérrez o. c.

Ibid. p. 53.
Ibid. p. 60.

(26)
27)
(28)



No olvidemos que se tata de lograr una Pasto-

val de Conjunto y no un conjunto de pastorales.

3. - Il vextranjevismo pastoral”

Con esta palabra poco clegante se quiere signi-
licar los condicionamientos que provienen de una
pastoral “no situada”™, es decir, una pastoral que
no responde a la situacion del hombre de este
y de esta Arquididcesis de Montevideo. No
s¢ pretende atacar aqui la pastoral de los extran-
jeros por ser tales, sino lu pastoral extranjera, im-
portada. o

pitts

4
Y esto puede deberse a los sacerdotes extranje-

ros que no hacen los debidos esfuerzos por situar-
s¢ y por situar su pastoral, como a los sacerdotes
criollos que se extranjerizan por ¢l tipo de for-
macion recibida. Este es un mal muy frecuente
entre Nosotros.

l.os documentos conciliares (*") destacan la im-
portancia que tiene la adecuacion de la pastoral a
Tas culturas de los pueblos.

El estudio que el CELAM ha realizado recien-
temente sobre los sacerdotes extranjeros en Amc-
rica Latina, insiste precisamente sobre este pun-
to: que haya, sobre todo, una verdadera integra-
cién en la pastoral local. _

Esto tiene suma vigencia en nuestro pais donde
actiian no pocos sacerdotes extranjeros y especial-
mente aqui ¢n la Aquididcesis.- Es evidente que
la integraciéon pastoral del sacerdote extranjero se
hace mucho mas dificil cuando vive, como es el
caso de muchas comunidades religiosas, con gente
de su misma nacionalidad.

4. —— El medio social del sacerdote

Nos referimos aqui tanto al medio social de ori-
gen como al medio social “adoptivo” del sacer-
dote.

El sacerdote, como ninguna otra persona, 1o
escapa a la influencia del medio social.

Este condicionamiento es tan importante que
algunos sacerdotes franceses, asesores de movimien-
tos especializados, sintieron la necesidad de estu-
diarlo. Asi, por ejemplo, en la sesién de los ase-
sores federales de JICF realizada en febrero de

1968 en Saint-Etienne, se reflexiond, entre otras -

(29) Ad Gentes 16,22; Christus Dominus 13,17.

cosus, sobre Ja pertencencia del sacerdote a un me.
dio sociologico y sus repercusiones sobre el modo
de vivir la mision d¢ Ja Tglesia.

Lste, como los demds condicionamientos, no de-
be alarmarnos. En virtud de la ley de la encarna-
¢ion, Dios toma al hombre-ministro suyo, con to-
dos sus condicionamientos. Podemos ver en la Bi-
blia c¢como Dios respeta cl ser mismo de sus pro-
fetas para vevelarnos algin aspecto especial de su
mensaje; los respeta también, en cuanto al modo
de transmitiv el profeta el mensaje de Dios.

Podemos ver que la vision de Isaias es de esti-
lo aristocritico- (Is. 6, 1-13), distinta de la de Je-
remias (Jer. 1, -1-13) y de la de Amos (7-14) . Ls-
tc es un argumento para demostrar que nadic es
propietario exclusivo del Lvangelio.

“Cada dia tomo mayor conciencia, afirma un
solidaridad con mi me-
dio. Me siento satisfecho de poder reflexionar jun-
to con otros sacerdotes, sobre el modo en quc la

asesor francés, de mi

pertenencia a la aristocracia marca nuestra mane-
ra de mirar la vida, de reaccionar [rente a mili-
tantes de otros medios o matices sociales y de si-

tuarnos frente a otros sacerdotes’.

Se puede constatar que de acuerdo con el me-
dio social de origen o con el medio social en &l
que uno se mueve por razones pastorales, tendre-
mos maneras .diferentes de ver las personas, los
equipos o grupos humanos, el ministerio pasto-
'ral, la vida sacerdotal'y hasta la manera de cap-
tar el misterio de Dios.

Asi, la influencia del medio hari que uno sea
mds sensible a la autoridad, al “orden estableci-
do”, o por el contrario, a la personalizacién, a
la “revolucién” social, etc.... v
~La Iglesial misma, en su conjunto, no ha esca-
pado tampoco al influjo de los medios sociales en
que ellas se ha desenvuelto segun las épocas o los
lugares. '

“La Iglesia habia elaborado una teologia inter-
na que la habia alejado de la sociedad moderna.
Ella se habia ligado demasiado a ciertas escalas
y grupos de intereses, lo que le impedia cumplir
su mision universal. Ella habia perdido su influen-
cia sobre esas categorias de la poblacion que de-
terminan principalmente el dinamismo de la so-
ciedad moderna: la juventud, el mundo obrero,
el mundo intelectual. La Iglesia se dirigié a los
grupos mas bien conservadores, de ahi la carac-
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tevizacion de lglesia burguesa y de clases medias,

en las cuales se reclutaba, por otra parte, la ma.
yoria de los candidatos al sacerdocio” (37).

En la medida en que tomemos conciencia dc
estos condicionamientos podremos liberarnos de

todo aquello que est¢ renido con el Evangelio.

VI.— CON ESTOS CONDICIONAMIENTOS,
PODREMOS RENOVARNOS E INTE-
GRARNOS EN UNA PASTORAL DL
CONJUNTO?

Por lo que dijimos acerca de la mentalidad, es
evidente que ella no puede cambiar de la noche
@ la manana. Y especialmente se hace muy difi-
cil cambiar equilibradamente, es decir,
“en extremos opuestos, y respetando una pedago-
gia del cambio.

sin caer

También es claro que no todos podremos cam-
biar de la misma forma ni al mismo ritmo. No
pueden cambiarse de repente conductas y méto-
dos qué expresan profundas opciones o hibitos
inveterados y son fruto d¢ una formacién rigida,
diferente de la que hoy se necesita.

El cambio, como ya dijimos, afecta la seguridad
misma de una persona. Esto explica, concreta-
mente, la resistencia pasiva o activa de ciertos in-
dividuos o grupos ante las nuevas orientaciones
pastorales.

Sin embargo, partiendo de lo que somos, debe-
mos tender todos hacia una Pastoral de Conjunto:

“La Iglesia debe afrontar esta situaciéon (de A.
L.) con estructuras pastorales aptas, es decir, ob-
viamente marcadas con el signo de la orgamm-
dad y de la unidad” (31).

“La revisién que debe llevarse a cabo hoy en
nuestra situacién continental, ha de estar inspi-
rada y orientada por dos ideas directrices muy
subrayadas en el Concilio: la comuniéon y la ca-
tolicidad” (32).

Esta Pastoral de Conjunto supone, evidentemen-
te, la aceptacion de ciertos principios pastorales
comunes, a la luz de los cuales, lleguemos, juntos,
a la concrecién de determinadas opciones pasto-
rales que respondan a nuestra realldqd.

Aceptando como un hecho y un hecho explica-
ble, la confluencia ‘de mentalidades diversas y

(30) Social Compass, n® citado.
(31) Medellin, Pastoral de ConJunto, I, 2
(32) Medellin, Ibid, II, §. ‘
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hasta opuestas, la Pastoral de Conjunto solo serj
posible, si como comienzo de camino somos capi-
ces de adquirir o acrecentar ciertas actitudes bi.
sicas comunes, como:

— la toma de conciencia de nuestra propia men-
talidad y de la ajena. Darnos cuenta que no siem-
pre hay adecuacién entre mentalidad y revelacion.
Esto nos hard evitar las agresividades que radi.
calizan mas las posiciones (33).

—El didlogo vy la autocritica. E1 P. Lepagnuer
o.p. (34) dice al respecto:
torma de promocién del individuo masivo, un

“La democracia es una

proceso de personificacion. Se va desenvolviendo
a través de varias dialécticas historicas, entre las
cuales debemos resaltar el papel preemiente del
didlogo y de la autocritica. Ninguna sociedad evi-
ta el envejecimiento y encierre en ghetto si no se
autocritica. La lucidez supone didlogo, y el dialo-
go conduce, inevitablemente, a la autocritica. Aho-
ra bien, eso encuentra un choque.con la concep-
ciéon antigua que divide el mundo entre aquellos
pocos que saben y mandan y los otros hombres
que deben obedecer y aceptar sin discusion... La
ciencia vive del didlogo”.

“Al tratar al otro no ya como adversario, sino
interlocutor, se abandona la lucha a
cambio del reconocimiento. Por consiguiente, los
que ignoran el didlogo son fanaticos” (3%).

Nos es dificil el didlogo, porque estamos acos-

tumbrados

como un

a actuar como ‘“maestros’, a creer
que ya estamos en posesién de toda la verdad. No
estamos formados para buscar la verdad con otros
o en los otros que son consu:lendos como infe-
riores o adversarios.

—La aceptacion del olro y de uno mismo con
las posibilidades reales de cambio. En.la medida
en que cada uno de nosotros sepa discernir lo que
proviene de la mentalidad de aquello que deriva
de priﬁcipios pastorales objetivos, podri encontrar
para si o para los demas un lugar en la Pastoral

actual y podra participar en la busqueda y apren-

‘dizaje de upa Pastoral de Conjunto.

‘La mentalidad se hace odiosa y peligrosa cuan-

do se constituye en “medida” de la realidad to-

tal.

(33) CiIr. P. O. 8. :

(34) Lepagnuer o. p. Los Cambios en la Iglesia, Pustoral
Popular n® $0.

(35) Jean Lacroix. Criterio 22 oct. y 12 nov. 1964,



Las tensiones y los conflictos existentes los de-
bemos aceptar como el camino necesario por el
que Dios nos conduce en su historia salvifica por
encima de nuestras limitaciones. No respeta la
historia ni el que quiere cambiarlo todo apresu-
radamente, ni el que se queda inmovil.

VIill.— ALGUNOS MEDIOS PARA LOGRAR
LA RENOVACION E INTEGRACION
PASTORAL

1. — La revision de vida

Los que la practican saben muy bien que ella
permite una reflexidn permanente, concreta, co-
munitaria a partir de los acontecimientos de la
vida.

La distincién clasica entre lo natural y lo so-
brenatural cuando de hecho termind en sépara-
cién, ataca a la revision de vida en su fundamen-
to mismo; ella implica la persuasién de que Dios
acttia en el mundo y un deseo de unidad entre el
encuentro con Dios y aquellos que se realizan a
través de la palabra.

" La experiencia indica que es sumamente pro-
vechosa la revision de vida practicada no sélo en
equipos sacerdotales sino también, en equipos de
laicos. |

En relacion con el tema que estamos tratando,
la revision de vida es sumamente util, porque nos
ayuda a descubrir los-condicionamientos y actitu-
des que estdn detrdas de nuestros juicios y percep-
ciones.

2. — La participacion activa en las estructuras
pastorales existentes o a crearse

Ya existen en la Arquidiécesis algunos instru-
mentos que permiten el didlogo entre los presbi-
teros: reuniones de zona, grupos de reflexion,
etc. La participacién activa en estas estructuras de
didlogo se hace indispensable para el logro de
una Pastoral de Conjunto.

Estos medios nos ayudardn, ademds, a salir de
nuestros grupos cerrados o de nuestro individua-
lismo. De este modo, mediante el ensanchamien-
to de nuestro horizonte humano, estaremos abier-
tos a los cambios.

3. — La formacion permanente del clero

Uno de los grandes males que solemos padecer
los sacerdotes es el proveniente del corte tajante
que se produce en nuestra formacién luego de la
ordenacién. Si muchos sacerdotes, a pesar de la
edad, han podido mantenerse abiertos. al cambio,
ha sido precisamente porque lograron continuar
su formacion a lo largo de los afos.

No pocas veces la actitud conservadora no es
mds que una forma de defender lo ya adquirido
por no tomarnos el trabajo de someternos a cues-
tionamientos que nos desinstalan.

“La renovacién personal implica un proceso de
continua mentalizacion y “aggiornamento”’, desde
un doble punto de vista:

a) teologico-pastoral, fundamentado en los do-
cumentos conciliares y en la teologia vi-
viente; y

b) pedagdgico, proveniente de un continuo
dialogo apoyado en la dinimica de grupo
y en una revisién sobre la accién median.
te tipos de pastoral, tendiente a crear un
sentido comunitario, sin el cual es total-
mente imposible una genuina pastoral de
conjunto” (36).

La O.T., N° 22 nos dice: »

“Debiéndose proseguir y completar la forma-
cién sacerdotal después de acabada la carrera de
los estudios por las circunstancias sobre todo de
la sociedad moderna, las conferencias episcopales
podrin en cada nacién servirse de los medios
mds aptos, como son los Institutos pastorales...”

VIII. — CONCLUSION:- VIVIR EL CAMBIO
EN LA FE Y EN LA ESPERANZA

El episcopado holandés en su Carta Pastoral de
Cuaresma de 1968 sobre “La Renovacion y Con-
fusion” (37) después de afirmar, entre otras co-
sas, que No tenemos otra opcidén queé renovarnos
o esclerosarnos, anade:

“Cuando ustedes hacen trabajos de transforma-
cién en sus casas, viven durante meses en el pol-
vo y los escombros, pero aceptan esa situacion,
porque la transformacién les parece necesaria. ..
Ninguna renovacién es posible sin cierta confu.

(36)
3D

Medellin, Pastoral de Conjunto, III, 356 y O. T. 22.
Criterio n? 1553.
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SiOn, sin una cierta inquictud. A este propdsito,
Ia comparacion empleada mis arviba ¢s inexacti
bajo dos aspectos. In primer lugar, ¢l arquitec-
to y ¢l constructor a quienes ustedes confian la
casa saben exactamente lo que denen que hacer;
la comunidad cristiana, al contrario, no puede
hacerse de antemano, sino una idea bastante im-
precisa de Jo que serd la Iglesia después de la re-
novacion. En scgundo lugar, de esa transforma-
con de la Iglesia jamiis conoceremos el [in. Por
lo cual la Iglesia deberia ser comparada mds con

la ucenda de los ndémades que con la casa edifi-

cada en material donde el hombre habria elegi-
do edificar su domicilio definitivo. .. Ahora bien,
en el caricter provisorio de todas las certezas, es
posible descubrir lo que hay que creer. No pode-
mos soportar la incertidumbre y la confusién si
no creenos’.

Para ello, como nos dice la misma Carta, es ne-
cesario creer como creyé nuestro Padre Abraham.
El tuvo que abandonar todas las seguridades pa-
ra ir hacia una region que no conocia, poniendo

toda su seguridad y confianza en la Palabra de

Dios.

Mirado asi el cambio actual, a la luz de la fe,
nos hace descubrir aspectos esenciales de nuestra
espiritualidad cristiana: nuestra situacion de pe-
regrinos en una Historia de Salvacion, la perma-
nente purificacion de falsas seguridades, el senti-
do verdadero de la fe cristiana, la cual no es un
capital muerto, sino una actitud radical del hom-
bre que acepta la historia con todos sus cambios
como camino de salvacién, el sentido de la pobre-
za evangélica que rechaza e] apego a las formas
transitorias de la vida y del conocimiento.

40

Ls Ta le Ja que nos debe hacer capaces de ace.
tar ¢l momento historico que nos toca vivir:

“Nadic puede elegir a capricho la situacion de
su propia vida. A la Iglesia y al sacerdocio de
hoy se les impone la gran tarea y a veces, Ja car-
ga, aparentemente insoportable, de alrontar csos
periodos de transicion con valentia y lealtad, ey
le y en csperanza™ (%%).

“La espiritualidad cristana es de suyo una es-
piritualidad de la inseguridad, atn fuera de o,
tiempos de incertidumbre, como indudablemenic
es el nuestro. En la Constitucion conciliar sobre
la Iglesia en el mundo actual se reconoce expli-
citamente el montaje v desmontaje de nuestro
mismo universo religioso: “La propia historia es.
ta sometida a un proceso tal de aceleracion que
apenas es posible al hombre seguirla. El génere
humano corre una misma suerte y no se diversi-
fica ya en varias historias dispersas. La humani.
dad pasa asi de una concepciéon mds bien estati-
ca a otra mds dindmica y evolutiva donde surge
un nuevo conjunto de problemas que exige nue-
vos analisis, nuevas sintesis” (GS N9 5)” (39),

Pero esta fe y esta esperanza con todo lo que
ellas implican, sélo nos serin posibles, si ademds
de tener en cuenta todo lo dicho sobre nuestros
condicionamientos y por encima de eso, estamos
dispuestos a perseverar “undnimes en la doctrin:
de los Apostoles, en la comunién, en la {raccion
del pan y en la oraciéon” (19).

(38) Concilium n? 43, p. 359.
(39) G. Ruiz o. c. Concilium n? 19.
(40) Act. 2,42-44.
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